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Asclépio, tudo que é animado ou inanimado, ja que
é impossivel que sejam inférteis todas as coisas que
existem. Se removeres a fecundidade de tudo que
existe, serd impossivel que existam para sempre.
Afirmo que {a sensacdo e o crescimento sdo tam-
bém proéprios da natureza das coisas e que 0 mun-
do} contém crescimento em si e preserva tudo que
devera surgir. Pois todo sexo esta ple’no de fecundi-
dade e a jungdo ou, de forma mais exata, a uniao de
ambos é algo incompreensivel. Se chamares isso de
Cupido ou Vénus ou ambos, estaras correto.
Apreende isto em teu intelecto como algo mais ver-
dadeiro e mais claro do que qualquer outra coisa:
Deus, o mestre de toda a natureza, idealizou e ga-
rantiu a todas as coisas o mistério da procriacdo
que leva a eternidade e no qual surge a maior afei-
¢do, prazer, felicidade, desejo e amor divino. Talvez
fosse necessario que se explicasse quio grande é a
forca e a intensidade desse mistério, porém cada
pessoa ja o sabe se deixar se orientar pela con-
templacdo e pela consciéncia interna. Se reparares
no derradeiro instante de regozijo ap6s a fricgao,
quando duas naturezas entregam seu sumo uma a
outra e uma como que rouba o amor da outra parte,
enterrando-o em si, entdo, finalmente, nesse ins-
tante, por meio do acasalamento, as mulheres rece-
bem a poténcia dos homens e os homens se deixam
exaurir com a letargia das mulheres. Portanto, o
ato desse mistério, tdo doce e vital, é realizado em
segredo para que a divindade que surge em ambas
as naturezas do acasalamento sexual ndo se sintam
obrigadas a sentir qualquer vergonha caso estives-
sem em publico, em meio aos risos dos ignorantes
ou, o que é pior, se estivessem diante de pessoas
impias.

Esse ¢ um borddo que vocés sempre me
veem repetindo: a Quimbanda soma. Isso sig-
nifica que a Quimbanda sempre ira aproveitar
0 que voceé ja tem para o desenvolvimento e re-
finamento de sua paranormalidade pessoal,l?]
mesmo que em um primeiro momento vocé nao
se dé conta disso, o que é natural. Vou elucidar:
a arte de capa desta edicao, pintada pela artis-
ta Luciana Lupe Vasconcelos, me foi inspirada
por Exu Pantera Negra em sonho. Por conta de
minha vivéncia anterior com experiéncias oni-
ricas via rituais de incubacdo, tanto no ambi-
to da magia sexual thelémica quanto da magia
cerimonial, consegui estabelecer uma comuni-
cacdo muito boa com Exu Pantera Negra atra-
vés dos sonhos. As artes de capa das edigoes

[1] Hermes Trimegistos. Aclépio Latino, Verso 21. Em Pedro Barbieri An-
tunes. Soteriologia e cosmogonia no Corpus hermético: o caminho iniciatico
do hermetismo antigo. Universidade de Sdo Paulo: Programa de P6s-Gradu-
acdo em Letras Classicas, 2022, pp. 301-2.

[2] Como dissertei no texto Possessdo Divina vs Incorporagido Meditnica,
disponivel no blog do site www.goeteia.com.br, e também no Capitulo A Pho-
tagogia na Teurgia & na Cabala Crioula, do livro Kalunga (ainda no prelo),
ndo utilizarei em minha literatura, doravante, termos como incorporagdo
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anteriores, mas também aquelas de meus li-
vros, todas me foram inspiradas em comuni-
cacoes oniricas com Exu Pantera Negra. Cada
uma delas retrata diretamente um fundamento
da Quimbanda, como é o caso desta edicdo, ou
uma epifania com os simbolos hieraticos(3] do
culto e cujo objetivo é conduzir a gnosis,[4 ou

[3] O termo hieratico deriva do grego hieratikos (iepatikg), que significa
sacerdotal ou relativo ao sagrado. Ele se refere a tudo que esta associado
ao dominio do sagrado, seja em rituais religiosos, linguagens simbdlicas ou
fungdes liturgicas. No contexto cultural e histérico, o termo é amplamen-
te utilizado para descrever praticas ou formas de expressdo que possuem
uma fungdo religiosa ou espiritual, como a escrita hieratica egipcia, que era
uma forma simplificada de hieréglifos usada pelos sacerdotes para textos
religiosos e administrativos. Em um sentido mais amplo, hieratico também
pode descrever posturas, gestos ou estilos artisticos marcados por soleni-
dade, formalidade e reveréncia ao divino, simbolizando uma conexio direta
entre o humano e o sagrado.

[4] Agnédsisno Corpus Hermeticum (Livro IV, Verso 6) é estabelecida como
o Conhecimento da Inteligéncia, i.e. 0 nous, possibilitando a contemplagdo
do que é divino, a compreensdo da natureza de Deus. Esse conhecimento é
obtido por meio da contemplagdo espiritual e da ascensdo da alma. Ele trans-
cende o saber racional e conecta o individuo diretamente ao nous (mente
divina), permitindo a compreenséo de sua origem divina e de seu papel no
Cosmos. No Corpus Hermeticum a gnosis é compreendida como um dom di-
vino, uma iluminagio que revela as leis c6smicas e a unidade entre o homem
e o divino. Esse processo envolve purificagdo interior e a harmonizagio com
as forgas do Cosmos, conduzindo a apoteose ou deificagdo. No gnosticismo, a
gnosis é igualmente um conhecimento esotérico e salvifico, mas se distingue
por sua énfase em revelar a verdadeira natureza do mundo e do sofrimento
humano. Para alguns gnésticos de visdo dualista (porque existem aqueles
ndo-dualistas), o mundo material é frequentemente visto como uma criagio
imperfeita, ou até maligna, feita por um Demiurgo. A gndsis, nesse contexto,
é o despertar da centelha divina presente na alma humana, que esta aprisio-
nada no mundo material. Essa revelagdo permite ao individuo transcender
a ilusdo material e retornar a plenitude divina (pleroma). A gnésis aqui é
frequentemente associada ao desvelar de segredos ocultos e a libertagdo es-
piritual. No platonismo tetirgico a gnésis ndo é muito diferente da interpre-
tagdo do hermetismo alexandrino, salvo que no processo o teurgo se veste
com a capa dos deuses estando no reino da geragdo, recebendo deles a sua
luz e obtendo deles o conhecimento direto, para muito além do construto
pensante da mente; dessa maneira, se aproximando das nog¢des teoldgicas
e soteriolégicas do tantra $aiva da Caxemira onde o divino esta entranhado
nas profundezas da matéria: em ambos os casos o conhecimento obtido pela
gnosis busca a transcendéncia total da dualidade.

Na Quimbanda o conceito de gnosis se estende sobre muitos processos magi-
cos, teoldgicos (ou demonolégicos), soterioldgicos e escatologicos do culto;
por esse motivo utilizamos o conceito de Gnosis de Exu para dar explica-
¢do, i.e. fundamentacgdo, a estes inimeros processos. Entdo ele é utilizado
para compreensdo dos simbolos hieraticos do culto, dos fundamentos de
feiticaria, da metafisica cosmolégica e cosmogonica da Quimbanda etc. Por
exemplo, o conceito de progndsis que ocorre na mantiké (divinagdo ora-
cular por meio da possessdo divina), refere-se a capacidade de antecipar
ou compreender eventos futuros por meio de uma conexao direta com os
deuses. Essa antecipagdo ndo é meramente um exercicio de adivinhagdo do
futuro, mas resulta de um alinhamento espiritual profundo entre o teurgo e
os deuses, levando-o ao conhecimento da atividade (energeia) fundamental
deles. A prognasis é alcan¢ada através de rituais tedrgicos e do contato com
os daimones ou deuses, que revelam verdades ocultas sobre o destino e o
funcionamento césmico. A ideia central é que, ao elevar a alma aos reinos
superiores, o teurgo acessa um conhecimento além do tempo linear, permi-
tindo-lhe vislumbrar o futuro ou compreender a ordem divina por tras dos
eventos. Na Quimbanda este mesmo fendmeno nés damos o nome de Gnosis
de Exu e, tal qual no platonismo-telirgico e no tantra $aiva, na Gnosis de
Exu o kimbanda busca a transcendéncia da dualidade, representada hie-
raticamente-pela.ideia conceitual do Chefe Império Maioral, assim como é
Bhairava no tantra.

Outro exemplo: a estética diabdlica da Quimbanda revela uma Gnosis de
Exu, demonstrando a natureza indémita e visceral da feitigaria cténica do
culto. O imaginario diabdlico e infernal da Quimbanda se configura como
uma ruptura simbélica e teolégica com o cristianismo hegemonico, utilizan-
do elementos demonizados‘pelastradicdo judaico-cristd para afirmar uma
espiritualidade de resisténcia e transformacdo. Este imaginario, marcado
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uma profecia oracular na forma (i.e. a idea no
sentido platénico) de uma visdo transformada
em arte, como uma carta do tarot.

Em minha pratica pessoal adaptei os ri-
tos de incubacao que anteriormente fazia com
daimones, espiritos olimpicos, o sagrado anjo
guardido etc., para comunicagcdo onirica com
meus trés Exus-de-Coroa. Empreguei também
em meu exercicio pessoal de Quimbanda as téc-
nicas de construcao do templo astral, e cons-
trui um terreiro astral no fundo de uma mata
escura, onde me encontro com Exu Pantera
Negra por meio dos ritos de incubag¢do. Muitos
dos simbolos hieraticos que compdem nosso
templo de Quimbanda, mas também aqueles
que sdo publicados em nossos livros, revista e
midias sociais, sao revelados por Exu Pantera
Negra neste ambiente onirico em que nos en-
contramos. E neste sentido que a Quimbanda
soma. Ela ndo vai jogar fora a sua experiéncia
magistica e inicidtica prévia; o que a Quimban-
da fara é, no seu exercicio particular ou pesso-
al de feiticaria, revitalizar e dar poder ao seu
conhecimento anterior de magia, agregando
diversas tecnologias magicas para esse empo-
deramento de seu ase (poder magico). Essa é
a tese fundamental por tras do Daemonium: a
Quimbanda no renascer da Magia (2022), Gan-
ga (2023) e Daemonium: a Quimbanda & a Nova
Sintese da Magia (2024).

A Gnosis de Exu da arte de capa desta edi-
¢do, revela a teologia hierogdmica e noturnals!
da Quimbanda. A teologia da Quimbanda é hie-
rogamica porque seu processo cosmogonico e
cosmologico parte de um casamento-sagrado,

pela figura de Exus e Pombagiras associados ao Inferno, ndo deve ser in-
terpretado literalmente, mas como um arquétipo que abraga as for¢as mar-
ginais, caéticas e ctonianas da existéncia. Ele ressignifica conceitos como
pecado, transgressdo e rebeldia, transformando-os em simbolos de poder,
autonomia e liberdade espiritual. Na Quimbanda, a iconografia infernal re-
flete a integragdo de forgas primordiais, ancestrais e teliricas, desafiando
as dicotomias dualistas entre bem e mal, céu e inferno, e reivindicando um
espago sagrado para aquilo que foi historicamente excluido ou reprimido
pelas tradi¢des monolatricas. Assim, o imagindrio infernal ndo representa
uma adesdo ao mal, mas uma reapropriagdo de simbolos de subversdo como
ferramentas de emancipagdo e transcendéncia espiritual.

[5] A teologia da Quimbanda é noturna porque refere-se a uma cosmovi-
sdo magica e pratica de comunicagdo com os espiritos do reino sublunar, co-
nectando os kimbandas as for¢as elementais e ancestrais em uma dimensdo
lunar. Diferente das concepg¢des solares-diurnas, a teologia noturna coloca
a Lua no apice do céu e'o Sol como regente do Submundo, refletindo'uma
inversdo simbolica onde a noite e o mistério sdo exaltados. Esse modelo cos-
molégico na Quimbanda é uma heranga da teologia demonolégica do Grimo-
rium Verum, e propde uma conexao direta com os elementos - terra, 4gua, ar
e fogo - e com os espiritos, particularmente Exus e Pombagiras. Ao explorar
esse reino, o kimbanda descobre ndo apenas um espago fisico, mas uma di-
mensdo simbolica de transformagdo espiritual, onde os mistérios ancestrais
se manifestam como um convite ao autoconhecimento e a alquimia interior.
Veja Fernando Liguori. Wanga: o Segredo do Diabo. Clube de Autores, 2024.
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um intercurso sexual metafisico, oculto, entre
duas forgas polarizadas, as divindades Beelze-
buth e Ashtaroth. A hierogamia ou casamen-
to-sagrado, é um conceito recorrente na his-
toria do esoterismo ocidental, simbolizando a
unido mistica entre forgas opostas e comple-
mentares, como masculino e feminino, espiri-
to e matéria, ou céu e terra. Na Antiguidade, a
hierogamia aparece nos mitos de deuses como
[sis e Osiris no Egito, ou Hera e Zeus na Gré-
cia, representando essa uniao. No gnosticismo
e no hermetismo,[6l essa uniao assume uma di-

[6] Aqui é importante destacar a diferenga entre hermetismo e hermeti-
cismo. O hermetismo refere-se ao conjunto de textos filoso6fico-religiosos
atribuidos a Hermes Trismegisto, um arquétipo sincrético que combina
caracteristicas do deus grego Hermes e do deus egipcio Thoth. Esses tex-
tos, conhecidos como Hermética, surgiram no contexto do Egito helenistico,
particularmente nos primeiros séculos da era crista. Eles abordam questdes
metafisicas, cosmolégicas, e espirituais, com foco na relagdo entre o huma-
no e o divino, a busca pelo conhecimento (gnosis) e a ascensdo espiritual.
0 hermetismo é, assim, uma corrente de pensamento religiosa e filoséfica,
profundamente enraizada no sincretismo cultural e espiritual da Antigui-
dade.

O hermeticismo, por outro lado, refere-se a recepg¢ao, interpretagdo e de-
senvolvimento das ideias herméticas em contextos histéricos posteriores,
particularmente na Renascen¢a e nos periodos subsequentes. Durante o
Renascimento, pensadores como Marsilio Ficino (1433-1499)* e Giovanni
Pico della Mirandola (1463-1494)** redescobriram os textos herméticos,
incorporando-os a tradigdo esotérica europeia e associando-os a disciplinas
como alquimia, astrologia e magia. O hermeticismo é, portanto, areleitura e
reinvenc¢do do hermetismo, frequentemente mesclado com outros sistemas
de pensamento esotérico, como o platonismo mistico e tetirgico, o cabalismo
e as tradi¢des alquimicas medievais.

A diferencga central estd no contexto e no desenvolvimento histérico. O her-
metismo é um fendmeno especifico da Antiguidade tardia, relacionado aos
textos herméticos e a sua cosmovisdo original, enquanto o hermeticismo é
uma construgdo histdrica posterior, moldada por diferentes periodos, cul-
turas e interesses esotéricos. O hermeticismo renascentista, por exemplo,
ndo reflete fielmente o contetido do Corpus Hermeticum, mas adapta suas
ideias a luz de outras tradi¢des filos6fico-religiosas. Essa distingdo é essen-
cial para entender como o legado hermético foi reinterpretado ao longo dos
séculos, ganhando novos significados e aplicagdées em diferentes contextos
culturais e espirituais. A Quimbanda, como veremos, foi profundamente in-
fluenciada pelo hermeticismo que chegou ao Brasil por meio do Ocultismo
francés.

* Marsilio Ficino foi um filésofo, médico e tradutor italiano do Renascimen-
to, amplamente reconhecido como um dos principais responsaveis pela
revivificacdo do platonismo na Europa Ocidental. Nascido em Figline Val-
darno, perto de Florenga, em 19 de outubro de 1433, Ficino foi protegido
pela familia Medici, que apoiou suas tradugdes e comentarios das obras de
Platdo e de autores platonicos. Sua tradugdo do Corpus Hermeticum e de tex-
tos platdnicos para o latim foi fundamental para integrar essas tradi¢goes ao
humanismo renascentista. Ficino também desenvolveu a filosofia da alma
césmica e a muisica como cura espiritual, destacando o papel da harmonia
universal. Ele faleceu em Florenga, em 12 de outubro de 1499, deixando um
legado duradouro na filosofia, esoterismo e teologia ocidentais.

** Giovanni Pico della Mirandola foi um filésofo, teélogo e humanista italia-
no, uma figura central do Renascimento e um dos pioneiros do sincretismo
religioso e filos6fico. Nascido em 24 de fevereiro de 1463 no condado de
Mirandola, Pico destacou-se por sua vasta erudi¢do e ambi¢do intelectual,
buscando reconciliar diversas tradigdes filoséficas e religiosas, incluindo o
platonismo, o aristotelismo, o hermetismo, o cristianismo e a cabala judai-
ca. Sua obra-mais famosa, a Ora¢do sobre a Dignidade do Homem, é consi-
derada o manifesto do Renascimento, celebrando a capacidade humana de
transcender sua condigdo através do livre-arbitrio e da busca pelo divino.
Em 1486, ele prop6s debater 900 teses abrangendo temas filoséficos e te-
oldgicos, mas enfrentou a censura da Igreja. Pico morreu prematuramente
em 17 de novembro de 1494, em Florenga, sob circunstancias misteriosas,
mas seu legado influenciou profundamente o pensamento renascentista e o
esoterismo ocidental.
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mensao metafisica, como a fusiao da alma com
o nous (intelecto divino) ou o retorno da faisca
divina ao pleroma. Durante o Renascimento, o
simbolismo alquimico explorou a hierogamia
na forma da conjunctio oppositorum, a unido
dos opostos, representada pelo casamento do
Rei e da Rainha, como etapas da Grande Obra.
No esoterismo teosoéficol’l cristao, a hieroga-

[7] Aqui trabalho com a distingdo de Antonie Faivre (1934-2021)* entre
teosofia e teosofismo, conceitos que, apesar de relacionados, possuem nu-
ances distintas. A teosofia se trata de uma corrente espiritual e filoséfica
que busca a sabedoria divina (theos + sophia) por meio de uma aborda-
gem especulativa e intuitiva, que conecta o humano ao divino. A teosofia
caracteriza-se por uma visdo do Cosmos como um sistema organico vivo,
repleto de correspondéncias e relagdes simbdlicas que refletem a unidade
entre o microcosmo e o macrocosmo. Essa tradi¢cdo enfatiza o papel do ho-
mem como mediador e cocriador, dotado de um potencial espiritual para
compreender as leis divinas e promover a harmonizagdo com o universo.
Diferente de uma religido institucionalizada, a teosofia combina elementos
de misticismo, esoterismo e filosofia, valorizando a revelagdo interior e a
sintese de conhecimentos de diversas tradigdes espirituais. A teosofia refe-
re-se a uma corrente espiritual e filoséfica de longa tradi¢do, que remonta
a figuras como Jakob Béhme (1575-1624)** e Louis-Claude de Saint-Martin
(1743-1803).***

Teosofismo é o termo que designa, mais especificamente, o movimento te-
oso6fico moderno fundado por Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891)+ no
final do Séc. XIX, com a Sociedade Teos6fica. O teosofismo possui caracte-
risticas proprias, como um sistema estruturado de crengas, influéncias do
hinduismo e budismo, e a ideia de evolugdo espiritual progressiva através
dereencarnagoes. Trata-se de uma forma institucionalizada da teosofia, que
consolidou ideias esotéricas em um movimento organizado e global.
Enquanto a teosofia abrange um campo mais amplo de pensamento espi-
ritual e filoséfico dentro da tradigdo esotérica ocidental, o teosofismo se
refere a um movimento histoérico e especifico, com suas préoprias doutrinas
e praticas.

* Antoine Faivre (5 de junho de 1934 - 19 de dezembro de 2021) foi um re-
nomado historiador e pesquisador francés, amplamente reconhecido como
uma das principais autoridades no estudo do esoterismo ocidental. Profes-
sor na Ecole Pratique des Hautes Etudes, na Sorbonne, ele foi pioneiro na
legitimagdo académica do esoterismo como um campo de estudo, sistema-
tizando-o com seis caracteristicas fundamentais, como correspondéncias e
transmutagdo imaginal. Autor de obras influentes, como Access to Western
Esotericism e Theosophy, Imagination, Tradition, Faivre dedicou-se a explo-
rar tradigdes misticas e filoséficas, incluindo a teosofia, a alquimia e o her-
metismo. Seu trabalho estabeleceu uma base metodoldgica rigorosa para o
estudo académico do esoterismo, tornando-o uma referéncia incontornavel
no campo.

** Jakob Bohme (1575 - 17 de novembro de 1624) foi um filésofo e mistico
alemdo, amplamente considerado um dos principais pensadores espirituais
do cristianismo esotérico e um precursor do movimento pietista. Nascido
em Alt Seidenberg, préximo a Gorlitz, na Saxdnia, ele trabalhou como sa-
pateiro antes de ter visdes misticas que moldaram sua compreensdo Unica
sobre a relagdo entre Deus, a criagdo e o homem. Suas obras, como Aurora
e Os Trés Principios da Esséncia Divina, exploram temas de teosofia, a inte-
ragdo entre luz e escuridio, e a ideia de Deus como uma unidade dindmica
em constante evolu¢do. Embora enfrentasse resisténcia das autoridades re-
ligiosas por suas ideias consideradas heterodoxas, Bohme influenciou pro-
fundamente o pensamento esotérico e filoséfico, deixando um legado que
ressoou em movimentos espirituais e intelectuais posteriores, incluindo o
romantismo alemao. Ele faleceu em Gorlitz, deixando um impacto duradou-
ro na teologia e no esoterismo cristao.

*** Louis-Claude de Saint-Martin (18 de janeiro de 1743 - 13 de outubro
de 1803) foi um fildsofo, mistico e escritor francés, conhecido como «O
Filésofo Desconhecido» (Le Philosophe Inconnu), titulo que adotou para
publicar grande parte de suas obras. Nascido em Amboise, Saint-Martin foi
inicialmente advogado e militar antes de se dedicar ao estudo do misticismo
cristdo e do esoterismo. Tornou-se um seguidor de Martinez/de Pasqually
(1831-1891), fundador do Martinezismo, e depois desenvolveu sua prépria
filosofia espiritual, que enfatizava a introspec¢do e a comunhdao direta com
o Divino, sem a necessidade de rituais externos. Ele escreveu varias obras
influentes, incluindo O Homem de Desejo e Dos Erros e da Verdade. Saint-
-Martin é frequentemente associado ao Martinismo, um movimento espiri-
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mia ressurge na mistica nupcial, onde a alma
do devoto é vista como a noiva em unido com
Cristo ou com a divindade. Na modernidade, in-
fluéncias teoséficas e ocultistas, como na obra
de Rudolf Steiner (1861-1925),[8! reinterpreta-
ram a hierogamia como a integracao de prin-
cipios espirituais masculinos e femininos para
alcangar a iluminagdo ou realizacdo. Assim, ao
longo da histoéria, a hierogamia tem simboliza-
do o equilibrio universal e a ascensao espiritu-
al por meio da uniao das polaridades.

A hierogamia na Quimbanda representa a
unido mistica e criativa entre duas forc¢as cos-
micas complementares, Beelzebuth e Ashtaro-
th, que sustentam a teogonia e a cosmovisdo do
culto. Inspirada na demonologia do Grimorium
Verum, a Quimbanda adota a hierogamia como
o principio fundamental que rege a interacao
entre Lucifer, um espirito androgino que proje-
ta duas forgas hipostaticas: Beelzebuth, o prin-
cipio solar-masculino, e Ashtaroth, o principio
lunar-feminino. Essa unido simbdlica reflete o
equilibrio c6smico e a geracao continua de vida
nos Reinos da Quimbanda. Diferente de tra-
dicdes dualistas que separam luz e sombra, a
Quimbanda utiliza a hierogamia para integrar
aspectos solares e lunares, positivos e nega-
tivos, criando uma dinamica ritualistica onde
0 masculino e o feminino se unem para ma-
nifestar o poder criativo e transformador do
Cosmos. Assim, a hierogamia ndo é apenas um

tual que surgiu apds sua morte, influenciado por seus escritos e ideias. Ele
faleceu em Aulnay, préoximo a Paris, deixando um legado significativo no
pensamento esotérico e mistico ocidental.

+ Helena Petrovna Blavatsky (31 de julho de 1831 - 8 de maio de 1891) foi
uma filésofa, escritora e ocultista russa, cofundadora da Sociedade Teosé-
fica e uma das figuras mais influentes do esoterismo moderno. Nascida em
Ekaterinoslav, no Império Russo (atual Dnipro, Ucrénia), Blavatsky viajou
extensivamente por diversos paises, incluindo India, Tibete e Egito, onde
teria se aprofundado em tradi¢des espirituais e misticas. Em 1875, fundou
a Sociedade Teosoéfica ao lado de Henry Steel Olcott (1832-1907) e William
Quan Judge (1851-1896), promovendo a busca pela sabedoria divina, a unido
de religides, filosofias e ciéncias, e o estudo comparativo das tradi¢des es-
pirituais. Autora de obras fundamentais como Isis sem Véu (1877) e A Dou-
trina Secreta (1888), Blavatsky influenciou profundamente o pensamento
esotérico ocidental, ao divulgar conceitos como karma, reencarnagio e os
Mestres Ascensionados. Faleceu em Londres, deixando um legado contro-
verso, mas essencial para o desenvolvimento do ocultismo contemporaneo.

[8] Rudolf Steiner foi um filésofo, educador, esoterista e fundador da
antroposofia, uma corrente espiritual que busca integrar ciéncia, arte e
espiritualidade. Nascido em 25 de.fevereiro de 1861, em Kraljevec, no Im-
pério Austro-Hungaro (hoje parte da Croécia), Steiner mostrou desde cedo
interesse por-filosofia e ciéncia, o que o levou a estudar na Universidade
Técnica de Viena. Durante sua vida, ele desenvolveu a pedagogia Waldorf,
a agricultura biodindmica e contribuiu para as artes por meio da euritmia
e do teatro. Sua obra filoséfica e espiritual inclui marcos como A Filosofia
da Liberdade e seu trabalho como lider da Sociedade Antroposoéfica. Steiner
faleceuem 30 de margo de 1925, em Dornach, Suica, deixando um legado que
continua a influenciar diversas areas do pensamento e da pratica espiritual
contemporanea.
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simbolo mitolégico, mas uma pratica magica e
espiritual que reflete a perpetuacao dos ciclos
de criacao, destruicdo e renascimento. Este
conceito coloca o kimbanda no papel de media-
dor entre essas forcas, utilizando os principios
espirituais da polaridade tanto para acessar o
poder da magia e operar transformagdes tan-
giveis no tecido da Realidade, i.e. a taumatur-
gia, quanto realizar a Unidade transcendente
representa por Lucifer, o andrégeno. Na Quim-
banda Lucifer é o simbolo hieratico supremo da
apoteose ou deificacao.

A Quimbanda opera sob uma estrutura de
funcionamento do Cosmos herdada do Ocul-
tismo do fim do Séc. XIX. Inimeras matérias
do Ocultismo sao tijolos da estrutura fundan-
te da Quimbanda, como o magnetismo animal
e o conhecimento aplicado das polaridades na
conducao ou manipulagdao do magnetismo e a
hierogamia. Como demonstra o autor José Lei-
tao, o Ocultismo influenciou profundamente a
formacdao da Umbanda e Quimbanda no Brasil:

Parte da moralidade da historia é do Século XIX
[.-.], em primeiro lugar na mencdo do «Magnetismo»
como uma forma de magia branca divina. Essa for-
ma de magnetismo divino sugere uma corrente his-
térica muito particular de ideias, ou seja, aquelas
mais em alian¢a com Jules Denis, o Bardo du Potet,
que por sua vez influenciaria nomes como E. A. Wa-
ite, Eliphas Levi, Blavatsky e Mary Atwood.

Em alianga com os mesmeristas espirituais, que
com o tempo dariam origem aos espiritas franceses
e aos espiritistas anglo-americanos (dos quais toda
a historia do Ocultismo contemporaneo deriva), du
Potet realmente proclamou que o magnetismo era
o Espirito Divino dado ao Homem, e na verdade era
uma ferramenta divina usada por Deus no proces-
so de criacdo. Isso implicou uma reestruturacao e
reconceitualizagdo de toda a magia e religiao [...]
em relacdo ao uso adequado de poderes e técnicas
magnéticas, basicamente [preparando] os tijolos
para muito do pensamento magico de Levi.
Embora seja um desvio, isso nos oferece algumas
possibilidades muito claras dos circulos intelectu-
ais em que esta versdo especifica do Livro [de Sdo
Cipriano] estava sendo estruturada. Parece haver
um claro conhecimento e preocupa¢do com prati-
cas comuns de magia popular, uma visdo simpatica
das dificuldades de imigragao portuguesa e, final-
mente, uma naturalizacdo racional da magia ade-
quada e divina no magnetismo e em outras ideolo-
gias derivadas [dos ocultistas] franceses do Século
XIX, muito em voga no Brasil na época e que even-
tualmente dariam oriéem a Umbanda, Quimbanda e
muitas outras coisas.!}

Prova dessa influéncia encontramos em An-
tonio Alves Teixeira Neto, que em sua obra A
Magia e os Encantos de Pombagira, que estampa

[9] José Leitdo. Opuscula Cypriany: variation on the Book of the Saint
Cyprian and Related Literature. Hadean Press, 2019, pp. 404.
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o Brasdo Imperial de Maioral em sua primeira
pagina, ao Explicar Exu-Mulher, i.e. Pombagira,
contextualiza a interacdo entre Exu e Pombagi-
ra mencionando a polaridade hermeticista:

«A Filosofia Hermética (de Hermes Trimegisto), em
seu sétimo preceito ou lei, nos diz: «Tudo é duplo.
Tudo tem parte masculina e outra feminina. O sexo
existe em todos os planos...»

Em Génesis - Capitulo I Versiculo 26, encontra-
mos: «Facamos o homem a nossa imagem e seme-
lhanca» e, no Versiculo 27: «E criou Deus 0 Homem
a sua imagem: E macho e fémea o criou».

Dai se conclui que, sem exce¢do alguma, tudo o que
existe na natureza é duplo, isto é, tem uma parte
masculina e outra feminina ou, em outras palavras
— se considerarmos que a vida, o Universo inteiro,
tudo enfim, nada mais é do que produto da Magia —
tudo tem uma parte positiva e outra negativa, uma
forca positiva e uma negativa.

A polaridade hermeticista descreve a natu-
reza dual de todas as coisas no universo. Tudo
possui dois polos opostos, que sao, na verdade,
extremos da mesma esséncia. Ou seja, os apa-
rentes opostos, como quente e frio, amor e édio,
luz e escuriddo, nao sao categorias absolutas,
mas graduagdes no mesmo espectro continuo.
A polaridade ensina que esses opostos nao ape-
nas coexistem, mas também se transformam
um no outro. Por exemplo, o frio extremo pode
se transformar em calor, e 0 amor intenso pode
degenerar em 6dio. Essa transformacdo ocorre
de forma gradual, seguindo a continuidade de
um mesmo principio. Assim, a polaridade nao
indica conflito, mas complementacao. No con-
texto da Quimbanda, compreender a polarida-
de na forma de atuagdo entre Exu e Pombagira
é essencial para a pratica da magia, como ficara
claro. Mas a noc¢ao de polaridade desenvolvida
na Quimbanda e representada na hierogamia
ou casamento-sagrado entre Beelzebuth e Ash-
taroth ou Exu e Pombagira, estad muito proxima
das conclusdes de Friedrich Schelling (1775-
1854)12] acerca da polaridade magnética.

[10] Antdnio Alves Teixeira Neto. A Magia e os Encantos de Pombagira.
Editora Eco, 1978, pp. 22.

[11] Ibidem,pp. 29-30.

[12] Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (27 de janeiro de 1775 - 20 de
agosto de 1854) foi um fildsofo alemdo, destacado representante do ide-
alismo alemdo e um dos principais pensadores da Naturphilosophie, uma
abordagem que busca compreender.a natureza como um organismo vivo e
dinamico. Nascido em Leonberg, Wiirttemberg, Schelling estudou teologia e
filosofia em.Tiibingen, onde conviveu com figuras como Hegel (1770-1831)
e Holderlin (1770-1843). Sua filosofia abordou a relagdo entre a natureza e
0 espirito, buscando reconciliar ciéncia e metafisica, com énfase na polari-
dade e no dinamismo como prineipios estruturantes do Cosmos. Schelling
contribuiu para os campos da estética, ética, filosofia da natureza e teologia,
influenciando pensadores e movimentos posteriores, incluindo o romantis-
mo e o existencialismo. Ele faleceu em Bad Ragaz, Suica, deixando um legado
que continua a impactar debates filoséficos e cientificos.
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Para Friedrich Schelling a polaridade é en-
tendida como um fendmeno fundamental que
expressa o dinamismo da natureza. Nesse con-
texto, ndo é apenas um conceito fisico, mas
também filosdfico e metafisico, ligado a inter-
dependéncia dos opostos que estruturam a Re-
alidade. A polaridade representa a interacao
entre forgas opostas, como o positivo e o nega-
tivo, que estdo em constante tensdo e interde-
pendéncia. Essa interdependéncia reflete a es-
trutura essencial da natureza, onde os opostos
coexistem e se complementam. Embora os po-
los sejam distintos e opostos, eles ndo podem
existir isoladamente; sua relacdo mutua cria a
unidade do sistema. Essa ideia esta muito pré-
xima da conceituagao da androgenia de Lucifer
na Quimbanda como a unidade do sistema, re-
lacionada a interagdo das polaridades Beelze-
buth-macho e Ashtaroth-fémea. Para quem es-
tudou a ultima edicdo da Revista Nganga essas
ideias sdo bem familiares.

Schelling considera ainda o magnetismo
como uma forga vital que permeia a natureza e
exemplifica a polaridade como uma expressao
visivel do dinamismo universal. A polaridade,
portanto, é um microcosmo das forgas que atu-
am em todos os niveis da realidade, do mate-
rial ao espiritual. Isso envolve o magnetismo
e a polaridade de Schelling dentro da corrente
histérica muito particular de ideias menciona-
da por José Leitdo na citacdo anterior. A titulo
de exemplo, alguns autores e escolas esotéricas
dessa corrente particular sao:

Hermetismo: nos textos atribuidos a
Hermes Trismegisto (Sécs. I a III d.E.C)),
como o Corpus Hermeticum, o conceito
de polaridade surge na unido entre ma-
téria e espirito, representando o pro-
cesso alquimico de integracdo entre os
opostos. A hierogamia é simbolizada na
fusdo de principios divinos, como o nous

A Naturphilosophie foi uma corrente filoséfica do final do Séc. XVIII e inicio
do Séc. XIX, desenvolvida principalmente no contexto do idealismo aleméo,
com Friedrich Schelling como seu principal expoente. Ela buscava compre-
ender a natureza como uma totalidade organica, dindmica e interconectada,
em oposi¢do a visdo mecanicista predominante na ciéncia moderna. Inspira-
da pelo romantismo e pelo pensamento de fildsofos como Kant (1724-1804)
e Spinoza (1632-1677), a Naturphilosophie propds que a natureza nio é ape-
nas um objeto de estudo, mas também um sujeito dotado de criatividade e
intencionalidade, refletindo uma profunda unidade entre espirito e matéria.
Sua influéncia foi significativa no desenvolvimento de diversas areas cienti-
ficas, como a biologia e a quimica;ao introduzir conceitos como polaridade e
forgas dindmicas. Embora criticada posteriormente por sua abordagem es-
peculativa, a Naturphilosophie desempenhou um papel crucial na transi¢do
para uma ciéncia mais holistica e interdisciplinar.
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(intelecto divina) com a psyché (a alma).
A Hermética fundou a base para os prin-
cipios esotéricos de polaridade que ins-
piraram tanto a alquimia quanto o pen-
samento magico posterior.

Alquimia: a alquimia tratava da inte-
gracdao dos opostos (Solve et Coagula).
A hierogamia é simbolizada na unido do
Rei e da Rainha, ou Sol e Lua, que gera
a Pedra Filosofal. Esses simbolos refle-
tem o equilibrio espiritual e fisico entre
polaridades. As ideias alquimicas acerca
da polaridade influenciaram as praticas
hermeticistas posteriores e tradi¢des
magicas ocidentais.

Eliphas Levi (1810-1875)[131: introduziu
a imagem do Baphomet, uma figura an-
drogina que simboliza a unido entre luz e
trevas, masculino e feminino, como base
para o equilibrio universal. Sua obra
definiu o conceito de polaridade como
central para a magia cerimonial e que in-
fluenciou profundamente a Quimbanda
no Brasil.

Sociedade Teosofica: o teosofismo discu-
te polaridades como principios c6smicos
de criacao e evolugdo. Blavatsky identi-
ficava a dualidade masculino-feminino
como forgas dinamicas no sistema teoso-
fico, conectando a ideia a filosofia hindu
e aos arquétipos ocidentais. Suas ideias
contribuiram para a popularizacao do
conceito de polaridade no Ocultismo mo-
derno.

Golden Dawn: ordem hermeticista que
explorou a polaridade no simbolismo
cabalistico e alquimico. A hierogamia
foi incorporada no curso de seus rituais
como a integracdo entre energia ativa
(masculina) e receptiva (feminina).
Rudolf Steiner: desenvolveu a ideia de
polaridades espirituais (como Lucifer e
Ahriman) que precisam ser equilibradas

[13] Eliphas Levi, nascido Alphonse Louis Constant em 8 de fevereiro de
1810, em Paris, Franga, foi um mago, ocultista e escritor, amplamente reco-
nhecido como um dos principais arquitetos do renascer da magia no Ociden-
te no Séc. XIX. Ordenado didcononalgreja Catdlica, abandonou o sacerdécio
em busca de uma vocagdo mais alinhada as suas aspiragdes filoséficas e es-
pirituais. Sua-obra mais célebre, Dogma e Ritual de Alta Magia (1854-1856),
introduziu conceitos fundamentais que moldaram o Ocultismo moderno, in-
cluindo a iconografia do Baphomete a reconciliagdo entre ciéncia, religido e
magia. Levi combinou elementosda cabald, hermetismo e alquimia com sua
propria filosofia espiritual, influenciando figuras como Aleister Crowley
(1875-1947) e as tradi¢des ocultistas posteriores. Ele faleceu em 31 de maio
de 1875, em Paris, deixando um legado imensurével para o esoterismo oci-
dental e as praticas magicas contemporaneas.
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no desenvolvimento humano. Sua visao
também explorou a hierogamia espiritu-
al como a uniao do eu superior com as
forgas criativas do Cosmos.

Aleister Crowley (1875-1947)0141: discu-
tiu a polaridade no contexto da magia
sexual que envolveu toda a metafisica
da cosmoivisdo thelémica, incorporando
hierogamia em rituais magicos. Ele via a
magia sexual como uma ferramenta ma-
gica para unir as forcas divinas polari-
zadas.

Martinismo: enfatizou a unido entre o
humano e o divino como hierogamia es-
piritual. No martinismo, a polaridade re-
flete a busca pela reintegracao ao estado
original de unidade divina.

7.

O conceito de polaridade e hierogamia per-
meia o hermetismo/hermeticismo e o Ocultis-
mo moderno, oferecendo um fundamento eso-
térico universal que se manifesta em diferentes
contextos culturais e tradi¢cdes espirituais. De
Paracelso (1493-1541)(15] a Blavatsky, de Levi a
Steiner, a integracdo entre opostos € vista como
o motor césmico que reflete tanto a criacao di-
vina quanto a pratica magica. Na Quimbanda,
essas ideias sdo recriadas com uma estética e
pratica préprias, conectando-se ao arcabouco
hermético-esotérico global. O que nos leva ao
seguinte desenvolvimento e contextualizacao
histoérica.

De acordo com uma das ideias mais difun-
didas no pensamento alquimico, a matéria con-
tém uma luz ou um fogo invisivel cuja natureza
é a mesma da Palavra que criou a Luz no pri-

[14] Aleister Crowley, nascido Edward Alexander Crowley em 12 de ou-
tubro de 1875, em Royal Leamington Spa, Inglaterra, e falecido em 12 de
dezembro de 1947, em Hastings, Inglaterra, foi um ocultista, escritor, poeta
e mistico britanico, conhecido por sua influéncia no esoterismo moderno e
como fundador da religido filos6fica conhecida como Thelema. Ele se auto-
denominava A Grande Besta 666 e provocava controvérsia por seu estilo de
vida libertino e suas praticas ocultas. Sua obra mais famosa, O Livro da Lei
(Liber AL vel Legis), é a base do sistema metafisico thelémico, com o lema
Faz o que tu queres ha de ser tudo da Lei. Além de ser um estudioso profundo
de Ocultismo, Crowley foi membro de ordens como a Ordem Hermética da
Aurora Dourada e da Ordo Templi Orientis (0.T.0.), influenciando significa-
tivamente o Ocultismo contemporaneo e a contracultura do Séc. XX.

[15] Paracelso, nascido Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus von
Hohenheim, veio ao mundo em 17 de dezembro de 1493, em Einsiedeln, na
Suica, e faleceu em 24 de setembro de 1541, em Salzburgo, Austria. Médico,
alquimista, filésofo e ocultista, Paracelso é considerado um dos fundadores
da medicina moderna e da toxicologia, além de ter revolucionado o pensa-
mento médico ao valorizar a'relagdo entre o corpo, a mente e o espirito. Ele
desafiou os métodos tradicionais de sua época, desenvolvendo teorias base-
adas na observagdo empirica e na alquimia, associando a satide a harmonia
entre os microcosmos (0o homem) e:0 macrocosmos (o universo). Seus escri-
tos influenciaram profundamente tanto a ciéncia médica quanto as praticas

esotéricas do Ocidente.
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meiro dia da Criacdo. Esse principio igneo, si-
tuado a meio caminho entre o mundo natural
e o mundo suprassensivel, também ocupa um
lugar importante em muitos discursos cosmo-
l6gicos do Ocidente. Ele tem sido utilizado para
interpretar a ideia platénica da Alma do Mun-
do e se diversificou em inimeros temas como
a Luz Astral.

Um dos expoentes mais significantes para
nos aqui e que desenvolveu um trabalho tera-
péutico com o magnetismo animal foi o médico
suabio Franz Anton Mesmer (1734-1815),016]
que desenvolveu o mesmerismo, que logo se
tornou uma fonte de inspiragao para a maioria
dos representantes das correntes esotéricas da
época.

Ja em 1766, em sua tese de doutorado, De in-
fluencia planetarum in corpus humanum, Mes-
mer postulou a existéncia de um fluido invisi-
vel espalhado por toda parte. Ele serviria como
veiculo para a influéncia mutua que os corpos
celestes exerceriam entre si, a Terra e os cor-
pos animados - dai a expressdo magnetismo
animal geralmente usada para se referir a essa

[16] Anton Mesmer foi um médico e filésofo alemdo, conhecido por de-
senvolver o conceito de magnetismo animal, que mais tarde influenciaria
estudos sobre hipnose e psicoterapia. Nascido em 23 de maio de 1734, em Iz-
nang, na Alemanha, Mesmer acreditava na existéncia de um fluido universal
que permeia todos os seres vivos, o qual ele usava em suas praticas de cura
para equilibrar o fluxo energético dos pacientes. Suas técnicas envolviam
passes magnéticos e o uso de objetos magnetizados para induzir estados de
transe e curar doengas, sendo amplamente controversas e frequentemente
desacreditadas pela medicina oficial de sua época. Apesar das criticas, suas
ideias tiveram um impacto duradouro no Ocultismo, no esoterismo e nos
primoérdios da psicologia moderna. Mesmer morreu em 5 de margo de 1815,
em Meersburg, Alemanha, mas sua obra abriu caminhos para o desenvolvi-
mento de abordagens alternativas na medicina e na psicologia.

As ideias de Mesmer sobre o magnetismo animal tiveram uma influéncia
significativa no desenvolvimento do espiritismo francés de Allan Kardec
(1804-1869)* no Séc. XIX. Mesmer propds que o fluido universal invisivel,
presente em todos os seres e no Cosmos, podia ser manipulado para res-
taurar o equilibrio e a satde, o que serviu como base para praticas de cura
magnética. Essa nogdo foi assimilada pelos espiritualistas franceses, que
interpretaram o magnetismo como uma energia espiritual capaz de conec-
tar os vivos aos espiritos desencarnados. Kardec incorporou essas ideias ao
espiritismo, especialmente nas praticas meditnicas, onde os médiuns eram
vistos como canais de uma forga vital que possibilitava a comunicagdo com
o além. O uso do estado de transe, similar ao induzido por técnicas magné-
ticas, tornou-se uma caracteristica central nas sessdes espiritas. Assim, o
magnetismo de Mesmer forneceu um arcabougo conceitual e metodolégico
que ajudou a legitimar as praticas espiritas e a integra-las a tradigdo espiri-
tualista francesa.

* Allan Kardec, pseudénimo de Hippolyte Léon Denizard Rivail, nasceu em
3 de outubro de 1804, em Lyon, Franga, e faleceu em 31 de margo de 1869,
em Paris. Educador, filésofo e escritor, Kardec é amplamente reconhecido
como o codificador do espiritisme..Sua formagdo pedagdgica seguiu os pre-
ceitos do renomado educador suico Johann Heinrich Pestalozzi, cujas ideias
influenciaram sua abordagem racional e metédica ao espiritualismo. Em
1857, publicou O Livro dos Espiritos, que consolidou os fundamentos do
espiritismo como uma filosofia espiritualista baseada na existéncia e na
comunicagdo com os espiritos, na pluralidade das existéncias e no progres-
so moral da humanidade. Kardec também foi responsavel por outras obras
fundamentais, como O Evangelho Segundo o Espiritismo e O Céu e o Infer-
no. Sua contribui¢do ndo apenasipopularizou o espiritismo na Frang¢a, mas
também langou as bases para sua expansao global, especialmente no Brasil.
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teoria e as praticas a ela relacionadas. Depois
de cuidar de seus pacientes inicialmente pela
aplicacdo de imas (um procedimento poste-
riormente readotado por Jean-Martin Char-
cot 1825-1893),[171 e depois pela imposicdo de
maos, ele desenvolveu uma terapia que consis-
tia em fazer as pessoas sentarem uma ao lado
da outra ao redor de uma banheira - o famo-
so baquet - contendo agua, limalhas de ferro
e areia. Eles se comunicavam com a banheira
por meio de hastes ou cordas de ferro e forma-
vam assim uma corrente para transmitir para
os corpos dos pacientes doentes o magnetismo
dos sujeitos saudaveis.

Embora fosse um materialista convicto,
Mesmer deu as suas atividades um carater ini-
ciatico ao criar em 1783 a Sociedade da Har-
monia, cujos simbolos foram inspirados no es-
tilo macoénico. E, em 1785, escreveu que somos
dotados de um sentido interno que esta em
relacdo com todo o universo - uma ideia que
nao deixaria de criar muitas repercussoes nas
correntes esotéricas nascidas naquele periodo.
Longe de se espalhar na forma especifica que
Mesmer tentou conferir a ela, o magnetismo
animal logo pode ser visto operando em varias
direcdes, influenciando a alta magia de Eliphas
Levi e os passes e transes meditunicos do espi-
ritismo de Allan Kardec.

Notavelmente, enquanto Mesmer concebeu
a pratica para um proposito essencialmente
terapéutico, ja em 1784, na Franga, o Marqués
Armand Marie Jacques de Chastenet de Puysé-
gur (1727-1807),1181 que magnetizava seus pa-
cientes levando-os a um estado de consciéncia
proximo ao sono, acreditava ter descoberto a

[17] Jean-Martin Charcot nasceu em 29 de novembro de 1825, em Paris,
Franga, e faleceu em 16 de agosto de 1893, em Morvan, Franga. Médico
neurologista e professor, Charcot é considerado um dos fundadores da neu-
rologia moderna. Trabalhando no hospital da Salpétriere, em Paris, ele se
destacou por suas pesquisas sobre histeria e hipnose, influenciando pro-
fundamente o estudo dos disturbios neuroldgicos e psiquiatricos. Charcot
classificou varias doengas neuroldgicas, como a esclerose lateral amiotré-
fica (ELA), também conhecida como doenga de Charcot. Ele foi mentor de
Sigmund Freud (1856-1939), que mais tarde adaptaria conceitos de hipnose
e histeria em sua teoria psicanalitica. Sua abordagem metddica e cientifica
consolidou seu legado como um dos maiores nomes da medicina no Séc. XIX.

[18] O Marqués Armand Marie Jacques de Chastenet de Puységur, nascido
em 7 de margo de 1751, em Paris, Franca, e falecido em 12 de agosto de 1825,
foi um nobre francés, magnetizador e discipulo de Franz Anton Mesmer, co-
nhecido por suas contribui¢des pioneiras ao estudo do magnetismo animal e
do transe hipnético. Ele é lembrado por seu trabalho em introduzir o concei-
to de sonambulismo artificial, no qual os sujeitos em transe apresentavam
fendmenos como lucidez e habilidades inexplicaveis. Puységur revolucionou
o campo do magnetismo ao explorar estados alterados de consciéncia com
um enfoque mais humanitério, substituindo os gestos dramaticos de Mes-
mer por um método mais suave. Sua influéncia foi crucial para o desenvolvi-
mento posterior da hipnose e suas aplicagdes terapéuticas.

NGANGA

10

possibilidade de controle nao verbal exercido
sobre eles pelo magnetizador. Ele foi um dos
primeiros a considerar os suportes materiais
usados por Mesmer (como imas, banheiras etc.)
como nao essenciais. Ele também foi um dos
primeiros na histéria do magnetismo animal
a tentar mostrar que uma pessoa magnetiza-
da as vezes pode ser capaz de vidéncia, ou seja,
ver objetos que estao escondidos ou situados
em lugares distantes, prever coisas no futuro,
diagnosticar doencas e indicar seus remédios e
assim por diante. Assim, aberto ao paranormal,
o0 magnetismo animal poderia até ser conside-
rado por muitos como um meio de estabelecer
contatos com o mundo dos espiritos.

O magnetismo animal ndo era apenas uma
moda ou um episddio isolado, mas representa-
va uma tendéncia cultural muito importante
no crepusculo do Iluminismo, no pensamento
romantico em sentido amplo e na histéria da
psiquiatria dinamica até a época de Sigmund
Freud, inclusive.

No periodo de formacao da Umbanda essas
ideias do Ocultismo francés estavam na moda
no Brasil, ja desde o tempo das Macumbas.[19]
O espiritismo de Kardec chegou no Brasil em
1863, assim como Lojas magoOnicas e outros
grupos esotéricos que difundiam essas ideias
em terras brasileiras. Esse foi o momento na
histéria em que a Franca era a rota da seda da
cultura no mundo.

Quando falamos de polaridade, nos referi-
mos, portanto, as questdes técnicas do Ocultis-
mo que envolvem as forg¢as Solares e Lunares na
manipulacdo e projecao do magnetismo e que,
na obra de Eliphas Levi que tanto influenciou
a Quimbanda, tornou-se a luz astral ou agente
magico universal. Como demonstrado no livro
Ganga: a Quimbanda no Renascer da Magia, a
luz astral ou agente magico universal é o am-
biente magico da Quimbanda, o corpo do Che-
fe Império Maioral. O mesmerista, o mago ou
o kimbanda manipulam as correntes de forca
6dica magnética ou o agente magico universal
para o proposito da magia ou de cura.

Aiconografia-que a Quimbanda adotou para
representar esse agente magico universal é o
Diabo de Eliphas Levi, o Baphomet. Tudo nessa
representacdo pictérica envolve a polaridade,

[19] Veja Fernando Liguore. Ganga: a Quimbanda no Renascer da Magia.
Clube de Autores, 2023.
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que pode ser expressa por chaves de conheci-
mento tais como:

1. Solar: ativo, masculino, positivo, quente
etc.

2. Lunar: passiva, feminina, negativa, fria
etc.

Do corpo de Maioral projetam-se essas duas
forcas: a masculina representada por Exu e a
feminina representada por Pombagira. Essas
duas forcas, em equilibrio e interacdo dina-
mica, sdo responsaveis por todos os processos
magicos dentro do corpo de Maioral, os Reinos
da Quimbanda. Entao essas duas forgas polari-
zadas tém um trabalho importante na manu-
tengcao do Cosmos da Quimbanda, cada uma em
seu devido lugar. Entdo aqui precisamos nos
afastar um pouco do entendimento pessoal e
abranger o pensamento magico. Dentro de va-
rias técnicas, cultos e praticas magicas a ma-
nipulacdo dessas polaridades é que ira criar a
magia e a mudanca tao esperada na realidade
das pessoas; portanto, essas chaves gerais de
acesso devem ser respeitadas para que a magia
aconteca.

Em todo ato magico existe, mesmo que sim-
bolicamente, um ato de magia sexual, que ndo
necessariamente deve ser um ato sexual consu-
mado fisicamente. Na Missa Gnéstica da O.T.O.
(Ordo Templi Orientis), a Sacerdotisa sentada
no altar, nua, estende o Calice (representante
da vulva) para o Sacerdote, que nele introduz
a Lanca (representante do falo). Este ato pode
parecer simbolico, mas efetivamente é magi-
co. A Missa Gnostica é um rito de magia sexual
dramatizada. Na Quimbanda ocorre algo pa-
recido. Em um toque de Quimbanda, Exu com
seu tridente (representante do falo) ara a ter-
ra, enquanto a Pombagira com sua Saia (repre-
sentante da vulva), irriga a terra que Exu arou.
Neste sentido simbolico, todo toque de Quim-
banda pode ser interpretado como um rito de
magia sexual dramatizada onde as polaridades
Macho-Exu e FéEmea-Pombagira pitam, bebem e
dancam enquanto manipulam a luz astral.

Entao quando vemos na Quimbanda a inte-
racao entre Exu e Pombagira, podemos perce-
ber que sdo polos.opostos que se complemen-
tam em busca de uma movimentacdo magica,
independente se a Pombagira tem uma caracte-
ristica mais bruta ou masculina ou um Exu tem
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uma caracteristica mais delicada ou feminina.
Vemos isso ocorrendo nas manifestagdes das
Pombagiras Maria Quitéria e Tata Mulambo,
que sao mais embrutecidas, tomando destila-
dos fortes, fumando charutos etc. Atitudes es-
tas que esperamos de um Exu! Também vemos
alguns Exus como Exu Veludo tomando licores
e vinhos refinados, fumando tabacos e peque-
nos charutinhos (quase cigarrilhas), e tendo
atitudes que esperamos mais das Pombagiras.
Entretanto repare, que mesmo com o lado mais
feminino de Exu Veludo, ele ainda se apresen-
ta como Exu e, apesar do lado mais masculino
de Tata Mulambo, ela ainda se apresenta como
Pombagira.[20]

Concluindo, a hierogamia e a polaridade sao
conceitos centrais na teologia e cosmogonia da
Quimbanda, transcendendo os limites da sim-
bologia para tornarem-se uma pratica magica
fundamentada na interacdo dinamica entre for-
cas polarizadas e complementares, simboliza-
das pelas divindades Beelzebuth e Ashtaroth.
Essa unido mistica ndo apenas reflete a criacao
e manutencao do Cosmos da Quimbanda, mas
também se manifesta na pratica ritualistica,
onde Exu e Pombagira representam polos opos-
tos que se complementam em um movimento
constante de criacdo, destruicao e regeneracao.
Inspirada por tradicdes esotéricas e ocultistas,
a hierogamia na Quimbanda demonstra uma
sintese Unica entre praticas ancestrais e influ-
éncias modernas, consolidando-se como uma
poderosa chave de acesso ao poder magico.
Essa interacdo de polaridades, fundamentada
no magnetismo, nas forgas solares e lunares,
e na luz astral, ndo apenas sustenta a cosmo-
visdo da Quimbanda, mas também a capacita
como um sistema magico integral que revitali-
za e transforma a realidade dos adeptos.

Tdata Nganga Kamuxinzela,
Editor

[20] Desta forma, podemos entender que uma pessoa transgénero - que
ndo se enxerga no corpo biolégico e no género de nascimento - mesmo
usando roupas de género oposto, tendo atitudes do género oposto ao do seu
nascimento, mesmo usando pronomes do género oposto do seu nascimen-
to, ainda assim biologicamente (em polaridade também) serdo Homens ou
Mulheres. Desta forma, pela tradi¢gdo, um homem transgénero (mulher de
nascimento) serd chamado de Mameto e uma mulher transgénero (homem
de nascimento) serd chamado de'Tata na Quimbanda, segundo as vertentes
tradicionais.
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sr A Quimbanda & ;
O Pandemonium Brasileiro

Muitas, se ndo a maioria, das religides do
mundo situaram um grupo proteano de se-
res espirituais em algum lugar entre seus
deuses supremos, geralmente benevolen-
tes, e seus demonios, geralmente malévo-
los. Conhecidos pelos antigos gregos como
daimaénes e pelos antigos romanos como dae-
mons, sua caracteristica mais distintiva tem
sido sua ambiguidade. Por vezes benignos
e malignos, poderosos e vulneraveis, ina-
tos e remotos, terrestres e aéreos, inertes
e evanescentes, os daemons frequentemen-
te constituem uma horda sem nome, cujos
membros mudam entre formas humanas,
mamiferas e aviarias, muitas vezes de gé-
nero indeterminado. Historicamente, essa
ambiguidade, essa indeterminagdo, confe-
riu aos deemons uma notavel mobilidade. Os
demons sempre viajaram com mais leveza
do que os deuses. Aqui, ndo estou falando
de agéncia e mobilidade por parte dos pro-
prios demons, mas sim dos movimentos e
atividades dos humanos que buscam con-

tato com eles ou alivio deles. A deemonolo-
gia, a «ciéncia dos deemons», € um vernacu-
lo religioso que, ndo restrito por preceitos
teologicos e institucionais exclusivistas, foi
compartilhado por todas as culturas, tanto
pré-modernas quanto modernas, e incor-
porado em suas respectivas tradi¢des es-
criturais e literarias, observancias rituais,
culturas materiais e programas iconografi-
cos. Na maioria das vezes, é um vernaculo
para o qual nenhuma intervencao hieratica
é necessaria. Manipular ou negociar com
deemons ndo requer um sistema de crencas
sofisticado ou uma instituicdo sacerdotal:
o essencial é que as técnicas empregadas
sejam eficazes. Gestos rituais, atos de fala
sem conteudo semantico (ou seja, feitigos),
substancias de poder sem voz e dispositivos
feitos pelo homem sdo o que os especialis-
tas humanos tém oferecido a seus clientes
ha milénios. Como os préprios deemons, es-
ses agentes humanos geralmente tém sido
um grupo ambiguo, com a linha diviséria
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entre um feiticeiro e um contra-feiticeiro,
ou entre um mago negro e um mago branco,
muitas vezes sendo situacional, se ndo re-

versivel.[l]

Decidi iniciar esta se¢cdo com uma cita-
¢do da ultima obra do eminente académico
David Gordon White, que conclui um tra-
balho de pesquisa de vinte anos acerca do
pandemonium eurasiano. A citacao discute
a figura dos daimones no contexto religioso
e cultural ao longo da histéria, destacando
sua ambiguidade e a fluidez com que tran-
sitam entre o bem e o mal. Essa flexibilida-
de os torna particularmente interessantes,
pois sua natureza indefinida facilita sua
incorporacdo em diferentes tradicdes re-
ligiosas e praticas culturais. E foi isso que
ocorreu no ambiente do Mediterraneo e
Oriente Médio no Mundo antigo, onde uma
intensa miscigenagao cultural entre gregos,
assirios, persas e indianos ocorreu, influen-
ciando a religido, cultura e folclore desses
povos. White diz:

As técnicas demonoldgicas, assim como
os proprios damons, atravessaram a vasta
extensdo eurasiatica com o fluxo e refluxo
do comércio, viagens, migracdo, expansio
politica e guerra. [...] Nove séculos antes, a
cidade de Antiéquia, esse «centro gravita-
cional do mundo mediterraneo oriental na
antiguidade», que atrafa comerciantes de
lugares tdo distantes quanto a China, era
um ponto de parada para outro tipo de via-
jante. Como Dayna Kalleres relata em seu
estudo sobre a demonizagido dos daemons
pagdos da cidade pelo bispo cristdo Jodo
Cris6stomo, «goétes itinerantes, magoi, es-
pecialistas divinatérios (Gr. manteis), prati-
cantes teurgicos e caldeus dos confins dos
impérios romano e persa moviam-se conti-
nuamente pela cidade, introduzindo novas
formas de praticas rituais. [...] No final, era
um mercado carismatico e competitivo ali-
mentado continuamente por rotas comer-
ciais e energizado pela demanda urbana.»
Nos séculos subsequentes, todos os tipos
de intercimbios ocorreram nas tradicoes e
tecnologias demonoldgicas e afins, incluin-
do a disseminac¢do dos quadrados mégicos
da China para a India, o mundo islamico e a
Europa; a difusdo da ciéncia astrolégica do
mundo helenistico para a Pérsia e a India;
e atransmissdo da demonologia ayurvédica

[1] David Gordon White. DAEMONS ARE FOREVER: CONTACTS
AND EXCHANGES IN THE EURASIAN PANDEMONIUM. The Univer-
sity of Chicago Press, 2021, pp.2.
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da india para o interior da Asia, o Leste e
Sudeste Asiatico, e o mundo arabe.l

O conceito de daimones transcende as
fronteiras de sistemas religiosos organiza-
dos e sofisticados, sendo acessivel e mani-
pulado através de praticas rituais simples
e eficazes. A daemonologia, a ciéncia dos
daimones,[3] longe de ser monopolizada por
sacerdotes ou institui¢cdes religiosas, tem
sido parte do verndculo humano, acessivel
a diversos tipos de praticantes, de feiticei-
ros a magos, independentemente de sua
afiliacdo a uma instituicdo formal. Essa
flexibilidade reflete a fluidez dos préprios
daimones, cujos papéis podem mudar de
acordo com a necessidade do contexto e da
relacdo com quem os invoca. White, por-
tanto, ressalta como as praticas envolven-
do daimones estdao mais ligadas a eficacia
ritual do que a conformidade teoldgica ou
doutrinaria, o que confere a demonologia
uma mobilidade transcultural fascinan-
te, permitindo que esses seres permeiem
multiplas tradi¢des e épocas. Essa segunda
citacdo de White revela a difusdo das pra-
ticas e conhecimentos demonolégicos ao
longo da histéria através de contatos cultu-
rais e trocas comerciais. Ele destaca como
rituais e técnicas magicas, assim como a
propria ideia de daimones, ndo estavam
confinados a uma unica cultura, mas sim
circularam amplamente através de frontei-
ras geograficas e temporais. O exemplo de
Antiéquia como um ponto de encontro para
praticantes de diferentes tradicdes espiri-
tuais e magicas, vindo de partes distantes
do Império Romano e Persa, sublinha o pa-
pel das cidades cosmopolitas como centros
de intercambio cultural e espiritual. Além
disso, a propagacao de tecnologias esotéri-
cas, como quadrados magicos e astrologia,

[2] Ibidem, pp. 9-10. Interessante notar que Jake Stratton-Kent
(1956-2023) credita essa mesma influéncia pancultural religiosa
e a cidade de Antiéquia como epicentro dessa miscigena¢io na
formagdo do platonismo tetdrgico de Jamblico (245-325 d.E.C.).
veja THE TESTAMENT OF CYPRIAN THE MAGE. VoL. I. Scarlet Im-
print, 2014, pp. 28-36.

[3] Diferente daideia de demonologia, que classifica os daiménes
(ou espiritos diversos da cultura e folclore de um pais ou regido)
sob a jurisdi¢do eclesiastica da Igreja, transformando-os nos es-
piritos malignos que hoje conhecemos como deménios em nossa
cultura.
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demonstra como essas ideias transcende-
ram fronteiras e se adaptaram a diferentes
contextos culturais e religiosos.

E exatamente por causa dessa mobilida-
de daeménica que estes espiritos, ja confi-
gurados como demonios pela demonologia
eclesiastica, chegaram até a Quimbanda via
GRIMORIUM VERUM. No terceiro volume do
DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA SINTE-
SE DA MAGIA, menciono:

E interessante que Fontenelle diga que este
ponto riscado de Exu-Rei remonta a 1.600
antes de cristo. Ele é, portanto, uma chave de
acesso a uma corrente magica vastamente
antiga e que se abrigou na Quimbanda nos
tempos modernos. Trata-se de um portal ao
Senhor das Trevas como compreendido pe-
los antigos sumérios no que se reconhece
ser a mais antiga religido do mundo.

O conceito de pandemonium eurasiano
tratado no livro de White é caracterizado
pela ampla miscigenacdo cultural, religiosa
e espiritual que ocorreu ao longo das rotas
comerciais, migragdes e trocas entre diver-
sas civilizagcoes da Eurasia, pode ter chega-
do ao Brasil e influenciado a Quimbanda de
maneira sutil, mas significativa. Esse feno-
meno de intercambio espiritual e cultural
ao longo de séculos contribuiu para a cir-
culacao de ideias, técnicas e simbolos ma-
gicos que eventualmente atravessaram o
Atlantico, sendo absorvidos e adaptados no
contexto brasileiro.

A Quimbanda, como uma tradigao sinc-
rética, é um campo fértil para a incorpora-
cdo de praticas e conhecimentos oriundos
de diferentes fontes culturais. A mistura
de elementos africanos, europeus e indi-
genas na formacdo da Quimbanda reflete
uma dinamica que pode ser comparada ao
pandemonium eurasiano, onde entidades
espirituais de origens diversas, como os
demonios da cultura europeia, espiritos
africanos e figuras indigenas, passaram a
coabitar e a interagir em um novo contexto
ritual e magico.

Esse processo de fusdo cultural ja era
uma marca da espiritualidade em territé-
rios como a Europa e a Asia, onde o transito
de ideias ocultistas, praticas magicas e téc-
nicas esotéricas percorreu rotas comerciais
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desde a Antiguidade. No Brasil, o cenario
colonial, com a chegada de escravos africa-
nos, colonizadores europeus e missionarios
religiosos, criou um ambiente em que tra-
dicbes espirituais distintas entraram em
contato. Textos esotéricos europeus, como
grimorios e tratados de demonologia, as-
sim como praticas magicas africanas, que
incluiam o culto a espiritos ancestrais, mis-
turaram-se as tradi¢des indigenas locais,
criando uma matriz cultural similar a do
pandemonium eurasiano.

A influéncia desse intercambio espiri-
tual pode ser vista na Quimbanda em ele-
mentos como o uso de simbolos europeus
(como o pentagrama), a presenc¢a de prati-
cas de invocacdo de espiritos que remetem
a magia cerimonial europeia, e até mesmo
na maneira como certas entidades, como
Exus e Pombagiras, assumem papéis simi-
lares aos daimones e espiritos da tradicao
ocidental. A absor¢do de praticas magicas
de diversas culturas, sem um compromisso
rigido com sistemas teoldgicos exclusivos,
reflete a abertura caracteristica do pande-
monium eurasiano, onde o que importa é a
eficacia ritual e a capacidade de adaptacao
das praticas espirituais.

Portanto, a Quimbanda, em sua configu-
racdo atual, pode ser vista como uma conti-
nuidade desse grande caldeirdo cultural que
foi o pandemonium eurasiano, onde praticas
magicas e espirituais foram transmitidas,
transformadas e adaptadas. Esse processo,
por sua vez, fortaleceu a Quimbanda como
uma tradicdo capaz de integrar elementos
diversos em um sistema unico, que refle-
te tanto as herangas ancestrais quanto as
influéncias externas de varias culturas ao
longo da historia.

Assim, a Quimbanda pode ser vista
como um produto do pandemonium brasi-
leiro, resultado da intensa miscigenagao
cultural, espiritual e religiosa que ocorreu
no Brasil desde o periodo colonial. Essa tra-
dicdo afro-brasileira emergiu da fusao de
praticas espirituais africanas, influéncias
europeias (especialmente do ocultismo e
da magia cerimonial) e saberes indigenas
locais. Assim como o pandemonium eura-
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siano, que misturava diversas tradigdes
espirituais ao longo das rotas comerciais e
trocas culturais, a Quimbanda se desenvol-
veu como uma tradicao sincrética, aberta e
adaptavel.

) Na Quimbanda, os Exus e Pombagiras
H - espiritos intermedidrios que trabalham
tanto no mundo espiritual quanto no ma-
terial - refletem essa diversidade, incorpo-
rando caracteristicas de espiritos africa-
nos, demonios europeus e seres do folclore
indigena. A tradicdo, portanto, ndo segue
sistemas rigidos de crenca, mas foca na efi-
cacia dos rituais e na manipulacao de forgas
espirituais para abrir caminhos, protecao e
transformacao.

Esse sincretismo faz da Quimbanda
uma pratica que, como o pandemonium eu-
rasiano, transcende fronteiras culturais e
religiosas, sendo uma expressdo Unica da
convergéncia e reinterpretacdo de maulti-
plas tradigdes espirituais no contexto bra-
sileiro.

Por outro lado, a influéncia do ocultis-
% mo francés na formagao da identidade ma-

gica da Umbanda e Quimbanda no Brasil
¢ durante a primeira metade do Séc. XX foi
profunda e multifacetada. As ideias esoté-
ricas e ocultistas que floresceram na Eu-
ropa, especialmente na Franga, chegaram
ao Brasil através de livros, revistas e imi-
grantes, ajudando a moldar o imaginario
magico e espiritual dessas tradi¢cdes afro-
-brasileiras. Obras de ocultistas como Eli-
phas Levi (1810-1875), Papus (1865-1916)
e Allan Kardec (1804-1869), que explora-
vam temas como magia cerimonial, cabala
e espiritismo, tornaram-se populares e in-
fluenciaram a maneira como os praticantes
brasileiros passaram a entender e estrutu-
rar suas praticas.

No caso da Quimbanda, essa influéncia
foi particularmente relevante na introdu-
c¢do e adaptacdo de conceitos como a ma-
gia cerimonial, a demonologia e a figura do
Diabo. A Quimbanda absorveu elementos
do Ocultismo europeu, incluindo a ideia de
espiritos demoniacas como agentes de po-
der. A figura do Diabo, que no Romantismo
europeu simbolizava a rebelido, o desafio
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as normas e a exaltacao da liberdade indi-
vidual, foi reinterpretada dentro da Quim-
banda como o Chefe Império Maioral e, por
extensdo, a atuagdo dos Exus como potén-
cia de forca e transformacgdo, que nao era
necessariamente malévola, mas sim ambi-
gua, desafiando a dualidade entre o bem e
o mal.

O Diabo do Romantismo, populariza-
do por escritores e poetas como Baudelai-
re (1821-1867), Lord Byron (1788-1824) e
Goethe (1749-1832), chegou ao Brasil como
uma figura de resisténcia e poder, algo a ser
compreendido e trabalhado, em vez de te-
mido. Assim, a Quimbanda incorporou essa
visdo mais complexa do Diabo, afastando-
-se do maniqueismo cristdo e aproximan-
do-se de uma visdo esotérica, onde Exu,
frequentemente associado ao Diabo pela te-
ologia crista, era visto como um senhor de
encruzilhadas, responsavel por abrir e fe-
char caminhos, além de ser um intermedi-
ario entre o mundo material e o espiritual.

Essa fusdo de tradi¢cdes africanas, in-
digenas e europeias (particularmente do
ocultismo franceés) foi central para o de-
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senvolvimento das praticas da Quimban-
da, dando-lhe uma identidade que abraca
tanto as raizes locais quanto as influéncias
globais. A introdu¢do de elementos como
pentagramas, grimdrios e simbolos da ma-
gia ocidental enriqueceram as praticas da
Quimbanda, conectando-as a um espectro
mais amplo de espiritualidade esotérica.

E com Aluizio Fontenelle (1913-1952)
que a Quimbanda nasce como um fendme-
no do pandemonium brasileiro. Os autores
modernos da Umbanda e Quimbanda tém
falhado consistentemente em avaliar o
tema com a precisdo requerida. A Revista
Nganga No. 11 trouxe a tona as pontas sol-
tas dessa trama, sem o viés ideologico que
poluiu o debate nos ultimos anos.

A influéncia do GRIMORIUM VERUM na
Quimbanda foi fundamental para o desen-
volvimento de sua estrutura demonologi-
ca, especialmente na maneira como certos
espiritos do VERUM foram associados aos
Exus. O GRIMORIUM VERUM, um dos textos
mais célebres da tradigdo magica ocidental
no que concerne a ideia medieval de magia
negra, é conhecido por sua demonologia ex-
plicita, detalhando invocagdes e pactos com
espiritos demoniacos que possuem uma re-
lacdo direta com o controle e manipulagdo
de forgas espirituais. Ao ser introduzido no
contexto da Quimbanda, esse sistema trou-
xe uma reconfiguracgao significativa para a
pratica, influenciando a visdo que os prati-
cantes tinham sobre o papel dos Exus.

A incorporacao desses espiritos demo-
niacos a iconografia da Quimbanda foi res-
ponsavel por sua demonizagdo aos olhos da
sociedade, gerando consternacdao e medo,
especialmente por parte de setores mais
conservadores da cultura brasileira. A as-
sociacao direta dos Exus com figuras demo-
niacas reforgou uma imagem poderosa e,
muitas vezes, assustadora, em que a Quim-
banda passou a ser vista como uma tradi-
¢do intimamente ligada ao trabalho com o
Diabo e as forcas das trevas.

No entanto, essa demonologia, apesar
de ter gerado reagdes negativas no exterior,
trouxe contribuicées importantes ao ocul-
tismo brasileiro. A Quimbanda se destacou
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por criar uma pratica magica e espiritual
capaz de lidar diretamente com forgas que
eram tradicionalmente marginalizadas ou
temidas pelas religides hegemoénicas. Ao
invés de rejeitar essas entidades demonia-
cas, a Quimbanda as abragou como fontes
de poder e transformacao, permitindo que
os praticantes navegassem pelos mundos
materiais e espirituais de forma ambigua e
pragmatica.

Esse aspecto demonoldgico tornou-se
uma das maiores contribuicdes da Quim-
banda ao Ocultismo no Brasil, ajudando a
definir uma pratica magica que se distan-
cia de conceitos dualistas simplistas (bem
versus mal) e que abraca a complexidade
dos Exus e Pombagiras como mediadores
entre o humano e o sobrenatural. O GRIMO-
RIUM VERUM, com sua teologia demonoldgi-
ca, intensificou essa abordagem e ajudou a
estabelecer a Quimbanda como uma pratica
que, ao mesmo tempo em que lida com for-
cas demoniacas, busca transcender o medo
e a supersticdo para manipular essas ener-
gias com intencao e eficacia.

A inclusao de espiritos do folclore bra-
sileiro e das tradi¢des nativas do Brasil no
sistema da Quimbanda como Exus reflete a
natureza sincrética e dindmica dessa tra-
dicdo espiritual, onde o Cosmos é povoado
por diabos. Na Quimbanda, todos os espiri-
tos do folclore e da mitologia brasileira, ao
serem incorporados ao sistema, tomam a
forma de diabos, refor¢ando a visao de que
essas entidades - tradicionalmente prote-
toras ou tricksters, como a Cobra Grande,
Boitata, Saci-Pereré e Curupira - se conec-
tam diretamente com as forcas da natureza
e a dualidade entre o bem e o mal.

Assim, essas figuras do folclore, ao se-
rem ressignificadas na Quimbanda, as-
sumem o papel de Exus, entidades inter-
mediarias que transitam entre o mundo
espiritual e material, mantendo seus pode-
res sobre a natureza e sua capacidade de
abrir ou fechar caminhos. A adaptagdo des-
ses espiritos ao papel de diabos na Quim-
banda demonstra o carater ndo estatico da
tradicdo, que absorve novos elementos e os
transforma em agentes poderosos, agora
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integrados ao pantedo demoniaco do siste-
ma.

Esse fendOmeno ndo apenas enriquece a
pratica da Quimbanda, mas também alte-
ra a percep¢do popular sobre essas figuras
do folclore, tornando-as parte ativa de um
Cosmos onde os diabos sdo intermediarios
e agentes de poder, conectando o cotidiano
das pessoas com as forgas espirituais pro-
fundas que permeiam a terra e a ancestra-
lidade.

Na Revista Nganga No. 11 publicamos a
primeira parte do artigo Daemonium: a Hie-
rarquia Infernal da Quimbanda, o qual fago
um breve resumo em topicos essenciais. O
texto apresenta a Quimbanda como um sis-
tema magico sincrético, onde rituais anti-
gos, demonologia europeia e tradi¢oes afri-
canas se fundem para formar uma pratica
esotérica complexa e poderosa.

1. Origem e Evolugdo da Quimbanda: A
partir da década de 1950, com o tra-
balho de Aluizio Fontenelle, a Quim-
banda se consolida no Brasil como
uma forma de goécia brasileira, i.e.
um sistema de magia nigromantico
(que lida com demdnios) e necro-
mantico (que lida com espiritos dos
mortos).

2. Influéncia de Aluizio Fontenelle: Fon-
tenelle conectou os Exus da Quim-
banda aos demoénios do GRIMORIUM
VERUM, estabelecendo a iconografia
diabolica atual, que inclui figuras
como Lucifer, Beelzebuth, Ashtaroth
e o Baphomet de Eliphas Levi. Ele in-
troduziu o conceito de reinos dentro
da Quimbanda, como o Reino das En-
cruzilhadas e o Reino do Cemitério,
e foi responsavel por conectar essa
pratica a magia cerimonial e a caba-
14 europeia.

3. Hierarquia Demonolégica: A Quim-
banda se estrutura em torno da figu-
ra de Exu, que comanda uma legiao
de demonios. Os Exus sdo agentes
que manipulam as correntes de for-
ca magica, que na Quimbanda sdo
associadas a luz astral. A relagao
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entre Exus e demodnios segue um
sistema hierarquico complexo, onde
o poder do Exu é amplificado pelos
demonios que ele comanda.

4. Maioral e o Mistério Sem Nome: Maio-
ral, também conhecido como o Dia-
bo, é descrito como a forga superior
da Quimbanda, o chefe supremo que
rege os Exus e os demonios. Ele é
identificado como Lucifer e simbo-
liza a unido de forc¢as de varias tra-
di¢des, incluindo Ogiin e Sdo Miguel.
Fontenelle foi o primeiro a associar
Maioral a Baphomet, usando o con-
ceito de luz astral como fonte de po-
der para os rituais de Quimbanda.

5. Brasdo Imperial de Maioral: O Brasao
Imperial de Maioral simboliza o do-
minio espiritual e material da Quim-
banda, representando o poder abso-
luto sobre os elementos naturais e
os espiritos. Ele reflete a sintese de
influéncias ocidentais e africanas
que moldaram a pratica, destacando
aimportancia de Ogun, Exu e Lucifer
no comando das forcas demoniacas.
Este foi o primeiro artigo que expli-
cou detalhadamente o Brasdo Impe-
rial de Maioral no Brasil.

Retomamos na Edigcao No. 12 esse arti-
go, a partir da Se¢do VI: Um Mundo Povoa-
do por Diabos. Nessa secdo exploraremos a
evolucao da visdo de mundo do homem em
relacdo aos espiritos e forcas invisiveis que
o cercam, desde os primérdios da huma-
nidade até o desenvolvimento de sistemas
demonolégicos. Inicialmente, o homem en-
frentou a vastiddao misteriosa da natureza
e desenvolveu uma sensibilidade religiosa
para lidar com os fen6menos que nao com-
preendia, deificando-os e criando ritos pro-
piciatérios. As tradicbes folcléricas, espe-
cialmente no contexto europeu, repletas de
espiritos, deuses e demonios associados a
lugares naturais, influenciaram o desenvol-
vimento de sistemas demonol6gicos, como
0 GRIMORIUM VERUM e 0 TESTAMENTO DE
SALOMAO, que catalogaram e classificaram
esses espiritos.
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No texto veremos como a Quimbanda
brasileira incorporou essas tradi¢des e in-

'9 fluéncias demonoldgicas, especialmente
com a sincretizacao de Exus e demodnios do

'g GRIMORIUM VERUM, criando uma visao de

) mundo onde o Cosmos é povoado por dia-

! bos. A Quimbanda, através de sua estrutura
de classificacdo de Exus e Pombagiras em
reinos e linhas, baseia-se no controle e con-
vocacao ritual desses espiritos, semelhante
as praticas de exorcismo e magia cerimo-
nial da antiguidade. O ensaio conclui com
uma reflexdo sobre a importancia da clas-
sificacao desses espiritos na pratica magica
da Quimbanda, destacando o sincretismo
entre os Exus e os demonios e a utilizacao
de chaves magicas para acessar essas enti-
dades.

¢ O REINO DO ORIENTE & O
PANDEMONIUM EURASIANO

A cosmogonia da Quimbanda Nagé des-
creve a criacdo do mundo de forma simbo-
lica, com base em nove reinos que repre-
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sentam as forgas e os ciclos essenciais da
existéncia. A Quimbanda foca em reinos
metafisicos que estruturam a realidade es-
piritual e material, sem a adorac¢ao direta a
um ser criador.

Resumo dos conceitos fundamentais: 4

1. Nzambi-mpungu: Um ser supremo
invisivel que cria o mundo, mas nao
interage diretamente com ele, sendo
venerado apenas indiretamente. A
Quimbanda nao cultua diretamente
esse ser.

2. Nove Reinos da Quimbanda:

e Reino da Terra: Representa a for-
macdo inicial do planeta como
uma esfera incandescente que se
resfria e solidifica.

e Reino das Aguas: Surge quando
a Terra resfriada cria vapor e
precipitacdao, formando corpos
d’agua.

e Reino das Matas: Desenvolve-se
com o surgimento da flora e fau-

na, estabelecendo a base para a é;

vida.

e Reino Africano: Relaciona-se com )
o surgimento do homem no con-
tinente africano e sua conexao
com as matas.

e Reino das Almas: O homem passa
a ter contato com seus ancestrais
e espiritos, criando a conexao
com o plano espiritual.

e Reino das Encruzilhadas: Simboli-
za as escolhas e a expansao dos
caminhos humanos.

e Reino do Oriente: Representa o
aprendizado e a expansao da hu-
manidade por meio de comércio
e trocas culturais.

e Reino das Trevas: Reflete a com-
preensdao do homem sobre o uso
dafeiticaria para defesa e ataque.

e Reino da Lira: Surge com a orga- ¢
nizacao social, cultura, arte e fi-
losofia, representando a vida ur-
bana e boémia.

3. Interagdo entre homens e espiritos:

As almas ocupam diferentes reinos,
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; refletindo suas naturezas, e se co- O pandemonium brasileiro se torna, assim,
municam com os vivos, oferecendo uma expressdo de resisténcia e preserva-
U protecdo e orientagao. ¢do cultural, onde os Exus e Pombagiras, fi- \,
4. Aspecto Filoséfico e Evolutivo: A cos- guras de alteridade, defendem, protegem e
'g mogonia na Quimbanda Nagé é mais atendem aqueles que os veneram, indepen-
: filoséfica, centrada na evolugdao hu- dentemente de status social ou hierarquia 4
4

mana e na interacdo espiritual do religiosa. $

que nas for¢as da natureza. A Quimbanda é, essencialmente, uma

5. Naturezas especificas dos espiritos: pratica de alteridade e resisténcia. Suas
Cada reino abriga entidades com ca- divindades e praticas se situam fora do es-
racteristicas proprias, como Exus pac¢o ortodoxo religioso, nascendo da con-

nas matas, encantados aquaticos vergéncia das culturas banto, tupi e ibéri-

nas aguas, e espiritos do cemitério ca, o que criou um sistema de forgcas que

no Reino das Almas. resistem as pressoes sociais. A alteridade

na Quimbanda se manifesta na figura dos

Essa cosmogonia reflete uma visdo sim- Exus e Pombagiras, espiritos de estrada, de
bdlica da criagdo que integra evolucdo, vida encruzilhadas, de cabarés, de cemitérios e
espiritual, e os desafios humanos ao longo de outros espacos liminares que represen-
do tempo, formando a base para os rituaise tam aqueles que desafiam as fronteiras do

praticas da Quimbanda. aceitdvel ou do normal segundo a moralida-
Os Reinos da Quimbanda representam de cristd ocidental.
esferas de atuagdo dos Exus e Pombagiras, A resisténcia esta, entdo, embutida na

cada uma com suas especificidades e for- propria existéncia desses reinos e pande-
mas de influéncia no mundo material e es- moniums. Eles preservam o conhecimento
9§ piritual. Esses reinos organizam as forcas ancestral e mantém vivas as praticas cultu- §9

que dialogam com as necessidades huma- rais e espirituais que foram historicamen-
'3 nas, como protecdo, cura, riqueza, prazer e te marginalizadas e perseguidas. A Quim- ¢
justica, e incorporam a presen¢a das almas banda usa a alteridade como ferramenta de
ancestrais e das forcas do desconhecido, resisténcia cultural e espiritual, ao mesmo
como o Reino das Trevas e das Encruzilha- tempo em que se apropria de elementos da

das. propria cultura estabelecida para reconfi-
No pandemonium eurasiano, encontra- gurar sua pratica.
mos um conceito semelhante, um espaco O Reino do Oriente na Quimbanda re-

onde se encontram entidades e espiritos presenta a expansao, o movimento e o in-
que fogem da norma das divindades ou tercambio cultural e espiritual. Relaciona-
santos, revelando um mundo de espiritos do a busca por conhecimento, magia e rotas
ambiguos, complexos e, muitas vezes, para- comerciais, ele abrange povos diversos e
doxais, que atendem tanto as necessidades suas praticas ancestrais e misticas. Este
quanto aos temores humanos. Esse pande- reino nao se limita ao Oriente geografico,
monium se manifesta em cultos e crengcas mas inclui todos os povos estrangeiros ao
que envolvem seres espirituais associados Brasil, especialmente aqueles que contribu-
as sombras e ao desconhecido, refletindo a iram com saberes espirituais e de cura.
alteridade e o desafio a ordem estabelecida.

No pandemonium brasileiro, essa ideia Principais Povos do Reino
foi adaptada e recontextualizada pela .
Quimbanda, que absorveu influéncias indi- do Oriente: 4
genas, africanas e europeias, organizando
‘a seus proprios reinos espirituais e amplian-

do seu sistema de crengas em resposta a

realidade do Brasil colonial e pds-colonial.

1. Povos Indianos: Focados em curas
holisticas e praticas antigas, como a n
medicina ayurvédica.
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Povos do Oriente Préximo: Incluem
arabes, persas e hebreus, conheci-
dos por sua sabedoria e mistérios
espirituais.

3. Povos do Oriente Distante: Represen-
tam chineses, tibetanos, japoneses e
mongois, ligados a energia e comér-
cio.

4. Povos Egipcios: Sacerdotes e conhe-
cedores de ritos da vida e morte,
com conhecimentos astroldgicos e
magicos.

5. Povos Amerindios: Incluem maias,
toltecas e astecas, reconhecidos por
seus sacrificios rituais.

6. Povos Europeus: Engloba antigos ro-
manos, celtas e guerreiros misticos
da Europa.

7. Povos Ciganos: Especialistas em divi-
nac¢do, manipulacdo dos quatro ele-
mentos e magia do amor e comércio.

8. Povos do Norte: Habitantes das re-
gides gélidas, como escandinavos e
xamas siberianos.

9. Povos das Ilhas: Povos de culturas

isoladas em ilhas da Asia, Oceania e

outros arquipélagos.

As cores deste reino sdo o branco, rosa e
verde, com Exu Cigano e Pombagira Cigana
como principais regentes. O Reino do Orien-
te simboliza o mistério e a diversidade es-
piritual, sempre voltado a busca de prazer,
bem-estar, e a troca entre diferentes cultu-
ras e conhecimentos misticos.

O Reino do Oriente na Quimbanda e o
pandemonium eurasiano possuem uma co-
nexao espiritual e simboélica fundamentada
na ideia de alteridade e na busca por sabe-
doria mistica e conhecimentos ocultos que
transcendem fronteiras culturais e geogra-
ficas. Ambos compartilham uma esséncia
que valoriza o outro, o desconhecido e o
estrangeiro, que simbolicamente se traduz
em uma expansao de consciéncia e amplia-
cao de perspectivas espirituais.

O Reino do Oriente representa, na
Quimbanda, o espago das trocas culturais,
o0 movimento e a expansao para além do fa-
miliar. Ele agrega povos de diferentes cul-
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turas e tradigdes que, ao longo dos séculos,
trouxeram saberes espirituais e praticos
que enriquecem a compreensao da existén-
cia humana. O Oriente é, assim, o reino das
rotas de comércio e das viagens, mas tam-
bém da busca espiritual que muitas vezes é
velada e oculta.

De forma semelhante, o pandemonium
eurasiano é o espaco de manifestacao dos
conhecimentos esotéricos e espirituais que
resistem a uniformizacao e a ortodoxia. Ele
incorpora entidades e arquétipos que re-
presentam a sabedoria mistica do Oriente
proximo e distante, mas também de cultu-
ras européias nativas e de tradigdes mar-
ginalizadas ou relegadas ao oculto pela vi-
sao crista ocidental. Dessa forma, ambos os
espac¢os agem como portais espirituais que
conectam tradicdes e saberes distintos,
unificando o que é considerado marginal
ou estrangeiro.

O Reino do Oriente e o pandemonium
eurasiano representam também a capaci-
dade de sincretismo e adaptagdao dos co-
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nhecimentos ocultos e magicos. No Reino
do Oriente, essa adaptacdo ocorre a medi-
da que figuras como Exus e Pombagiras de
origem cigana, arabe, asiatica ou indigena
trazem ensinamentos especificos de suas
tradicdes e praticas magicas, mesclando-se
ao sistema da Quimbanda sem perder sua
esséncia. O Oriente na Quimbanda, portan-
to, funciona como um elo entre a espiritu-
alidade local e as influéncias estrangeiras,
reforcando a capacidade da Quimbanda de
incorporar e transformar elementos exter-
nos em suas proprias praticas.

De forma parecida, o pandemonium eu-
rasiano incorpora figuras espirituais e pra-
ticas esotéricas que variam de mitos celtas
a tradigdes xamanicas da Asia e praticas de
feiticaria europeia medieval, promovendo
um espaco de encontro e fusao espiritual
que ndo se submete a uma unica identida-
de cultural. Ele é um reflexo do sincretismo
cultural e espiritual que atravessa conti-
nentes, criando uma arena simbdlica onde
o estrangeiro e o oculto sao reconhecidos
como fundamentais para a compreensao da
propria espiritualidade e identidade.

Assim, o Reino do Oriente na Quimban-
da e o pandemonium eurasiano sdo espagos
simbolicos que compartilham a busca pelo
conhecimento que transcende fronteiras e
desafia normas culturais e religiosas. Eles
operam como pontes entre diferentes tra-
dicGes e sistemas espirituais, promovendo
uma integracdo que valoriza a alteridade.
Cada um, a sua maneira, reflete o papel do
estrangeiro e do oculto como catalisadores
para o autoconhecimento e a expansao es-
piritual.

CONCLUSAO

A Quimbanda, como um verdadeiro cal-
deirdo de influéncias espirituais, emerge
como a sintese de praticas ocultas que atra-
vessaram séculos e continentes, unindo o
que antes era marginalizado, desconhecido
e temido. Nos reinos e sub-reinos da Quim-
banda, onde Exus e Pombagiras caminham
pelas sombras e encruzilhadas da alma hu-
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mana, encontramos um sistema que desafia
as ortodoxias e abraca a complexidade da
experiéncia espiritual. Através dos ritos,
dos padés, das invocagdes e das energias
teltiricas e sublunares, a Quimbanda ressig-
nifica forcas demonolodgicas, adaptando-as
ao contexto brasileiro como uma forma de
resisténcia cultural e autoconhecimento.

Em uma jornada que mistura o erudito
com o popular, o sagrado com o profano, a
Quimbanda exemplifica o que é, na essén-
cia, a Nova Sintese da Magia: a capacidade
de integrar, transformar e transcender
barreiras entre o espiritual e o terreno,
cruzando culturas, teologias e hierofanias,
convertendo-as em for¢cas poderosas de
transformacdo pessoal e coletiva. E neste
Cosmos onde o daimén, o Exu e o Diabo se
encontram que a Quimbanda convida seus
praticantes a nao apenas observar o invi-
sivel, mas a dialogar e comandar as potén-
cias do desconhecido. Ela nos lembra que,
assim como os Exus e Pombagiras, somos
todos guardides de mistérios, herdeiros de
um saber antigo que atravessa eras, e que,
na Quimbanda, o caos e a ordem, a luz e a
sombra, ndo sdo antagbénicos, mas comple-
mentares.

Com uma base firme nas tradigdes afro-
-brasileiras e na ousadia do Ocultismo eu-
ropeu, a Quimbanda se estabelece como um
sistema espiritual e magico capaz de rees-
crever as regras da magia e desafiar qual-
quer dogma. Ela é, enfim, a manifestagao do
pandemonium brasileiro: um espaco onde o
poder das sombras é reconhecido, aceito
e usado para transformacao e resisténcia.
E assim, na Quimbanda, a prépria alma do
Brasil encontra expressdao, em um culto
onde o passado e o presente, o visivel e o
oculto, o poder e a liberdade se entrelacam,
afirmando que o caminho do poder é o da
conexdo com o mistério e com a verdade
espiritual que transcende qualquer duali-
dade.

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Daemonium: :
A Hierarquia Infernal da
Quimbanda - Parte Il
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= tudo o que o ameagou ou o oprimiu e, im-
SE(;AO . VI. plementou ritos propiciatérios. Em suma,
ele desenvolveu uma sensibilidade reli-
UM MUNDO POVOADO POR DIABOS giosa.[l] Em todos os lugares ao seu redor,
o homem viu vestigios do invisivel, tracos
N e de outra realidade atestando a presenca de
9 co(rine(;% haVIa §30a00.5 0 espa%(_)dera(tias- uma miriade de criaturas indescritiveis.
sustacor. olgem Se SEntll pEngii o Sem o nosso conhecimento, habitamos em
Ire c_lel~e, confrontado como estava por R um espacgo assombrado. [...] Basta dar uma
V?Stidao' fia fonte d,e 1{1certeza ehmISte' olhada nas tradi¢des folcloricas que persis-
e s 1 TIBT08 SECU 03, Dt 0 TIOTETR tiram no inicio do século XX em areas rurais
apre_nd,er g cqnhecer 2 terrg, investir nela e em toda a Europa, basta dar uma olhada em
domina-la. Sujeito aos caprichos da nature- qualquer mapa detalhado para encontrar
o lav_ado pelas chuvas L9 pelos ventos, as Rochas das Fadas, as Pontes do Diabo,
aquecido pelo sol e resfriado pglas geadas, os Monumentos Megaliticos e as Fontes de
ii espantado ou atlnglldo por fenomenos que Dragdes, e se nos dermos ao trabalho de
q ele era totalmente incapaz de entender, o NS SSNER L E L ODE S, S
homem se sentia como um intruso dentro P 5
de uma natureza selvagem e ainda indoma- [1] N.T. Mircea Eliade elabora em suas obras que é essa capaci-
vel, ou pelo menos foi assim que ele a per- dade religiosa que verdadeiramente distancia os humanos de to-
ﬂﬁ cebeu. O homem entao reagiu com todos os das as outras criaturas no Cosmos. A capacidade de experienciar n

meios a sua disposicdo. Aprendeu a conhe-
cer as plantas e os animais e garantiu sua
sobrevivéncia dando-lhes nomes. Deificou

o Sagrado reverenciando deuses, anjos ou demonios, é a genuina
qualidade intrinseca da natureza daquilo que definimos como ser
humano. E isso que nos separa dos animais.
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do século XIX, descobriremos que toda flo-
resta tem seus espiritos, a cada primavera
sua senhora, cada rio tem seres malévolos
em suas profundezas, que os andes dangam
nos pantanos, que os pantanos estdo cheios
de almas perdidas e que as montanhas sao
o lar de demodnios selvagens que gostam de
causar deslizamentos de terra, avalanches e
inundagoes.

No segundo volume do DAEMONIUM eu
publiquei um texto chamado A Quimban-
da no Moderno Renascer da Magia (Cap. 2).
Esse ensaio foi uma revisdo sobre um outro
texto que havia escrito em 2019, chamado
Um Mundo Povoado por Espiritos. O presen-
te opusculo, que encerra este estudo, é uma
continuacdo destes prévios ensaios, apre-
sentando a visdo daemoénica de mundo, i.e. a
visao encantada do Cosmos, sob a perspec-
tiva da Quimbanda: vivemos em um mundo
povoado por diabos. Os diabos que me refi-
ro sdo, tecnicamente, os Gangas da Quim-
banda, que receberam essa alcunha da he-
ranga e influéncia do GRIMORIUM VERUM na
sintese estabelecida por Aluizio Fontenelle
no inicio da década de 1950.

Na Secao IV buscamos descobrir a natu-
reza dos diabos do GRIMORIUM VERUM; na
SECA0 V nos debrugcarmos sobre o intricado
processo de sincretismo que possibilitou a
convergéncia entre os Exus e os diabos do
VERUM. Como vimos, os diabos do GRIMO-
RIUM VERUM sdo antigas deidades reveren-
ciadas em diversas culturas religiosas da
Europa e Oriente Médio antes da ascensdo
da cristandade. Falamos entdo de antigos
deuses como Baal e Astarte, mas também
uma miriade de espiritos dos éteres sublu-
nares (aéreo, teldrico e ctonico) espalhados
pela geografia sagrada das inimeras regi-
Oes destes continentes.

No curso da histoéria religiosa do ho-
mem, indmeras narrativas, teoldgicas, mi-
ticas ou folcléricas, estabeleceram hora que
homens-gigantes foram os primeiros habi-
tantes da terra, hora que eles foram prece-
didos por anjos. Segundo essas narrativas,
sem nos importarmos com suas diferencgas,
o Cosmos é povoado por seres que ndo sao
membros da raca humana: sdo deidades

[2] Claude Lecouteux. Demons and Spirits of the Land. Inner
Traditions, 2015, pp. 1-2.
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praeter-humanas. Essas deidades foram
conhecidas por muitos nomes que os de-
signavam coletivamente: deuses, anjos ca-
idos, demonios e diabos. Foi necessario ao
homem conhecé-los, saber onde habitam,
seus gostos e costumes, as doengas, fatali-
dades e intempéries a eles conectadas, para
aprender a se comunicar e adquirir contro-
le sobre eles. E assim que nasce a demono-
logia, que buscou obter controle - através
da ordem, da escrita, e do poder das procla-
magoes rituais - sobre um mundo cadtico
de infortunios, tentagoes, conflitos e dico-
tomia espiritual, juntando e classificando
todos os dominios aparentes do demoniaco:
a geografia, o bestiario natural e imagina-
rio, os espiritos ancestrais, os familiares e
encantados, os temperamentos emocionais,
as tentagoes, doencgas, o infortunio, a cala-
midade etc., absolutamente tudo associado
a acdo de demonios. Neste processo diver-
sos tipos de espiritos foram retirados de
seus contextos culturais e religiosos e pas-
saram a integrar uma ordem de espiritos
definidos e classificados como demonios,
polarizados e uniformemente estereotipa-
dos como hostis, vis e em uma relacao de
oposicao aos anjos e santos. David Frank-
furter no seu extraordinario estudo sobre
demonologia, diz:

O demoniaco emerge como um conceito nas
conversas [particulares entre as pessoas ou
em grupo]; coletivamente, as pessoas ima-
ginam o demoniaco com as caracteristicas
da paisagem [geografia], comportamentos
imorais, partes do corpo ou afligdes e atri-
butos animais. O pensamento demonolégico
popular especifico da situagdo, incorporado
no mundo - parte do esforco maior de um
individuo, familia ou comunidade para ne-
gociar [com] o ambiente imediato e suas
fronteiras.

Para transformar esse senso ad hoc de de-
monios em demonologia propriamente dita,
especialistas e instituicdes autodefinidas
tomaram listas, arrancando espiritos locais
de suas naturezas incorporadas e combi-
nando-os como membros de uma classe de
«demonios». Esta atividade, vimos, ja foi ti-
pica de sacerdoécios reivindicando a autori-
dade do exorcista, se ndo defendendo uma
divisdo geral de espiritos (por exemplo,
puros e impuros), e surgiu especialmente
através da tecnologia da escrita. A enume-
racdo de demonios ndo apenas tornou os es-
piritos ambivalentes demoniacos; também
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alegou poder sobre eles - 0 que esta listado
é, assim, repelido. Além disso, as listas evo-
luiram criando novas categorias de demo-
nios (satas, devas, pecados) simplesmente
fora da propensdo genérica da lista para ca-
tegorias, ou preenchendo as categorias com
narrativa (origens dos demonios, contos de
demodnios, o fim dos demodnios).

Os materiais examinados aqui desde o ini-
cio do zoroastrismo e do judaismo niao ser-
vem apenas como exemplos de estigios em
um processo de conceituacdo de um hospe-
deiro demoniaco na paisagem; eles também
estdo na génese historica da especulacao
demonolégica no Ocidente.

Este tipo de demonologia, envolvendo a ca-
talogacdo, classificacdo e a integracdo de
demonios fora de seus contextos sociais,
surge como uma func¢do centralizadora da
religido: as vezes através dos ensinamentos
orais dos profetas, preservados no tempo
por meio de férmulas [escritas] ou poesia,
mas mais enfaticamente como uma funcio
da propria escrita. Em qualquer dos casos,
o estagio inicial de catalogar demonios fora
de seus contextos e situacdes «vividas» [da
comunidade], e a discussdo oral de um sis-
tema especulativo, come¢a com uma lista.
[...] A lista serve para arrancar as amea-
cas [i.e. os demodnios] de suas imediatas
circunstancias de experiéncia social ou
cultural (um rito realizado por um espe-
cialista local ou um vendedor de cosméti-
cos no mercado) para personifica-los como
demonios com uma mitologia, e um arranjo
com outras ameac¢as da mesma classe para
futura especulacéo. [...] A lista se desenvol-
ve em feiticos de exorcismo para obter o
controle - verbalmente, e entdo pelo poder
da palavra escrita. E é assim que essas lis-
tas demonoldgicas apocalipticas definem e
controlam a experiéncia do demoniaco. [...]
A «demonologia» emerge como uma busca
literaria-teoldgica basicamente desassocia-
da da experiéncia local dos espiritos, mes-
mo que ela pretenda abarcar e definir a ex-

periéncia local.l’!]

A primeira lista mais bem elaborada e
que procurou associar a experiéncia local e
o contexto cultural dos demonios listados,
foi o TESTAMENTO DE SALOMAO, do qual tra-
tamos no segundo volume do DAEMONIUM.
E somente a partir desta lista que a demo-
nologia tomou real importancia e propor-
¢do nas culturas religiosas do Mediterra-
neo entre os Sécs. I e IV d.C., e refletia os
interesses do judaismo apocaliptico da épo-

[3] David Frankfurter. Evil Incarnate: Rumors of Demonic
Conspiracy and Satanic Abuse in History. Princeton and Oxford,
2006, pp. 30.

[4] Ibidem, pp.1s5.
[5] Ibidem, pp. 24.
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ca, muito embora tenha ganhado contornos
cristdos. O escopo da catalogacdo de o TES-
TAMENTO DE SALOMAO segue uma féormula
narrativa simples: os demdnios sdo trota-
dos a pinote para fora de suas moradas, re-
velando suas habitacdes, os infortunios que
causam, seus anjos opositores e/ou os meios
rituais de protecdo. Esses detalhes formam
a maior parte do texto, que descreve como
Salomao utilizou dos demodnios na constru-
¢do do Templo de Jerusalém, uma expansao
de 1 Reis 6-7. A julgar pelos estudos sobre
essa lista,l6] ela parece ter servido como um
compendio demonolégico utilizados por
muitos exorcistas da época, num periodo
em que inumeras personalidades carisma-
ticas como Simdo o Mago, alegavam ter po-
der sobre os demonios. David Frankfurter
completa: na Antiguidade, importante notar,
que mesmo aquelas figuras que os antigos
escritores descreviam como tendo controle
sobre os deménios, [...] apresentavam a suas

[6] Vejaem especial Brian Johnson. Testamento of Solomon: Re-
cension C. Hadean Press, 2019.
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audiéncias um criativo entendimento acerca
dos deménios, quando os deménios mudavam
de criaturas locais e caprichosas [para agen-
tes do] mal.l7]

Assim, mesmo contendo uma narrativa
dramatica, os demonios de o TESTAMENTO
DE SALOMAO possuem a natureza tipica do
genni loci, i.e. espiritos dos diversos locais
de poder na Natureza, classificados segun-
do a geografia, a aflicio que promovem e a
relacdo que possuem com o bestiario natu-
ral e imaginario. Entdo é muito interessan-
te que, embora classificados genericamen-
te como demonios, haja uma preocupacgao
implicita em preservar a atividade desses
espiritos nos seus contextos originais. E
significativo também o beneficio pratico
que essa lista propos - e o que influenciou
profundamente a cultura magico-religio-
sa do exorcismo e o feitio de amuletos de
protecdo no Mediterraneo, a conexao dire-
ta entre o demonio e o ritual de exorcismo:
nomes sagrados a serem proferidos, anjos
a serem invocados, consagracgdes e bencaos
sobre amuletos etc. O texto se aproxima
muito das listas de demonios presentes em
muitos feiticos de protecdo que circulavam
naquele periodo.

Como qualquer lista de classificagao
demonoldgica, o TESTAMENTO DE SALOMAO
oferece o potencial controle sobre os de-
monios nele listados. Para tal, a narrativa
do texto serve a um propoésito curioso: ao
descrever como Salomao coagiu os demo-
nios de suas variadas moradas de poder
em seus reinos, ambientes perigosamente
marginais, no caos, para a construcdo das
secoes especificas e corredores do templo
- prendendo-os 14 posteriormente - que
representava para os judeus e cristdos na
Antiguidade romana - mesmo depois de
sua destruicao em 70 d.C. - o arquétipo
celestial da ordem, perfeicdo e pureza, o
oposto do ambiente cadtico no qual viviam
os demonios, o TESTAMENTO DE SALOMAO

[7] David Frankfurter. Evil Incarnate: Rumors of Demonic Cons-
piracy and Satanic Abuse in History. Princeton and Oxford, 2006,
pp. 20. A questdo do carisma, muitos vdo chamar de magnetismo
pessoal, outros de ase ou moyo, ainda outros de prana, orgone ou
magnetismo animal, tdo importante ao oficio do conjurador de
espiritos, tratamos no artigo Feitigaria Tradicional Brasileira,
nesta edigdo.
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apresenta a funcgdo tipica da demonologia,
especialmente as listas e classificagcdes que
contém feiticos: encontrar os demonios em
seus respectivos ambientes cadticos natu-
rais, controla-los e coagi-los a sair desses
ambientes para serem anexados, fixados e
classificados dentro da ordem do Cosmos,
em uma lista ou ficha demonoldgica.

O TESTAMENTO DE SALOMAO certamente
pretendia servir como base para rituais de
exorcismo e de protecdo. Seus interesses es-
peculativos consistem na histéria da cons-
trucdo do templo de Salomao e no estabe-
lecimento - através da lista - dos simbolos,
anjos e invocagoes para a expulsdo de cada
demonio. Houve outras tentativas mais abs-
tratas no final da Antiguidade para se orga-
nizar hierarquias demoniacas e integra-las
a um cosmos monoteista ou politeista. Mas
em sua proximidade com os entendimentos
locais e folcloricos de perigos sobrenatu-
rais na geografia, o TESTAMENTO DE SALO-
MAO sublinha o significado e a eficacia da
classificacdo como uma forma basica de de-
monologia - uma tentativa preliminar de se
passar de um mundo de perigos constantes,
de lugares indspitos e de espiritos ambiva-
lentes, para uma classificacdo de demonios
que poderiam ser repelidos. O texto tam-
bém demonstra a utilidade fundamental de
uma demonologia tdo exaustiva, pois nao
s6 oferece o potencial para compreender o
infortiinio, mas sua estrutura praticamen-
te exige aplicacao ou desempenho ritual no
mundo para controla-lo.

Para noés, operadores de magia, isso é
6timo, porque o oficio do feiticeiro exige
que que saibamos habilmente nos comu-
nicar com os espiritos do Cosmos: deuses,
anjos, demonios, espiritos tutelares, mor-
tos, encantados etc. O feiticeiro acessa todo
e qualquer espirito do Cosmos através da
arte da feiticaria. Parte do processo de co-
municagao e acesso aos espiritos que se de-
seja convocar, é construir uma ficha de ca-
talogagdo destes espiritos. Na Quimbanda
esses espiritos sdo conhecidos como Exus
e Pombagiras, distribuidos e organizados
em reinos e povos (ou linhas), sendo eles al-
mas deificadas e espiritos encantados. Para
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acessar e convocar esses espiritos, a classi-
ficacdo segue com a inclusao de chaves de
acesso, i.e. mecanismos simples de comu-
nica¢do ou, tecnicamente, agentes magicos
'§ universais que, sendo manipulados com co-
) eréncia e fundamentacao, constroem uma
! conexdo direta com o Exu ou Pombagira
convocados.

Para encerrar este ensaio, eu, junto com
Tata Kilumbu e Tata Zelawapanzu, desen-
volvemos uma lista com alguns dos Exus
sincretizados com demonios na sintese de
Aluizio Fontenelle, onde os Gangas listados
foram classificados em dois reinos funda-
mentais: Encruzilhadas e Cemitérios. No
que tange as suas respectivas zonas de po-
der, nés seguiremos a estrutura tradicional
da Quimbanda Nagé, que classifica e distri-
bui os Exus em Nove Reinos, listados e ex-
plorados no livro GANGA: A QUIMBANDA NO
RENASCER DA MAGIA. A lista comega com os
diabos sob o comando da Trindade Maioral:
Lucifer, Beelzebuth e Ashtaroth, ao estilo
de TESTAMENTO DE SALOMAO.

e Na Quimbanda Nagé, a operagdo que en-
¢ volve os espiritos (demonios) ctonicos, tela-
¢ ricos e aéreos sincretizados com os Gangas,

€ sO para mestres (tata-ngana/mameto),
por um motivo muito simples: primeiro o
kimbanda aprende a operar exclusivamente
com a Quimbanda, seus métodos particu-
lares, e se especializa na linha de trabalho
de seu Exu tutelar. Depois que concluiu as
etapas de seu treinamento magico, como
um mestre, o kimbanda podera agregar
com proficiéncia a forca e poténcia do dia-
bo pessoal, i.e. 0 demdnio associado ao Exu.

Por conta disso, estamos obrigados por
nossos juramentos a manter segredo com
relacdo as muitas chaves de acesso deste
trabalho magistico. A lista que segue apon-
ta caminhos praticos para aqueles interes-
sados na nova sintese da magia, i.e.aintegra-
¢do das tecnologias magicas da Quimbanda
$ na magia cerimonial.

EXU MARABO

Responde em todas as encruzilhadas e
em estradas, principalmente em trevos. No
contexto da nova sintese da magia, uma das
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PONTO DE EXU MARABO

possiveis raizes do nome deste Exu vém de
religiosos islamicos e tribais existentes até
dias atuais em territorios diversos do Mar-
rocos, chamados de marrabout, que em sua
corrupg¢do para a lingua portuguesa ficou
marabuto, marabu ou morabito. Estes sdo
magos, feiticeiros, sacerdotes, alquimistas,
matematicos e astrologos, dos quais alguns
chegaram na regido lusitana durante da
Idade Média. O termo marabout foi absorvi-
do pela cultura francesa miscigenasa, pois
esta regido africana ja esteve sob regime
francés no passado. Por causa disso, costu-
mam associar Exu Marab6 a Cabala France-
sa, uma forma de magia cerimonial oriun-
da da Franga e, a possivel prova de fogo do
Exu, onde o mesmo deve pronunciar uma
palavra ou expressao nesta lingua, sendo
isto a prova cabal de que seu nome se origi-
na de marabout.

Exu Marabé é uma figura central e de
enorme respeito dentro dos cultos afro-
-brasileiros, especialmente na Quimbanda,
onde é conhecido como o Senhor das Sete
Cabagas. Reverenciado por seu poder e sa-
bedoria, ele carrega consigo uma aura de
justica, ordem e autoridade, atuando como
um fiscal e guardido da hierarquia dos
Exus, garantindo o bom funcionamento do
Império Maioral. Sua presenga é associada
as encruzilhadas e trevos de estradas, es-
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pecialmente aqueles moldados pelo fogo e
ferro das linhas férreas, simbolizando sua
for¢a em abrir caminhos e manifestar a jus-
tica divina.

'g Historicamente, ha varias interpreta-
) coes sobre a origem de seu nome. Alguns
! 0 associam ao termo yorabd Igbarabd, uma
qualidade do orisa Est ligada a aspectos de
protecdo e justica, enquanto outros estu-
diosos acreditam em uma raiz banto, onde
0 nome marambo ou marambu pode ter ori-
ginado Marab§, referindo-se a uma deidade
ancestral das encruzilhadas. Independen-
temente de sua etimologia, Exu Marabo in-
corpora o papel de Olhos do Alto Comando,
observando tudo o que ocorre no reino da
Quimbanda e garantindo que cada agdo e
oferenda esteja em harmonia com as ener-
gias espirituais.

Exu Marabd é um espirito de grande po-
der magistico, especialmente habilidoso em
manipular energias tanto para cura quanto
para demanda, com profundo conhecimen-
to sobre os segredos das cabagas magicas
% (ighadii), simbolos de vida e transformacgao

na mitologia yorubd. Ele atua na limpeza
¢ espiritual, protecao, abertura de caminhos
e longevidade, e é um grande conselheiro
para aqueles que buscam orientacdo em
momentos decisivos. Sua presenca é mar-
cada pela elegancia; ele costuma se ma-
nifestar com cartola e capa, simbolos de
mistério e autoridade, e sua fala é sempre
encantadora e persuasiva, podendo exercer
grande dominio sobre aqueles ao seu redor.
Através de sua conexao com o fogo e o fer-
ro, Exu Marabd6 exemplifica a for¢ca do guer-
reiro e a astucia do feiticeiro, tornando-se
um guia essencial e um guardido poderoso
dentro da Quimbanda.

Reino: Encruzilhadas.

Palavra-Chave: Sabedoria, Inteligén-
cia, Conhecimento, Diplomacia.

Positivo: Facilidade em aprender coi-
sas, elevacdo intelectual.

Negativo: Dificuldade em aprender coi-
sas, arrogancia e prepoténcia, problemas
judiciais, sadde do coracao e dos bracgos.

Diabo associado: Put Satanakia. E uma
entidade que emerge no pantedao demono-
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légico dos grimorios, sendo reverenciado
como um demonio de alta patente e de ex-
trema influéncia dentro das hierarquias
infernais, especialmente em praticas de
magia cerimonial. Nos textos esotéricos
classicos, ele é frequentemente mencio- 4
nado como um dos principais subordina- $
dos de Lucifer e é responsavel por liderar
vastas legioes de demdnios, demonstrando
controle e poder sobre os seres infernais.
Sua autoridade ndo é meramente de poder
bruto; ele é também um mestre na manipu-
lacdo dos desejos humanos, capaz de conce-
der sabedoria profunda e influéncia social
aos seus convocadores.

Put Satanakia é retratado como um
mestre em feiticaria e necromancia, re-
velando segredos arcanos e rituais que li-
dam com controle mental e dominio sobre
os elementos, além de técnicas para obter
conhecimento oculto e riquezas. Seu papel
¢ muitas vezes dual, atuando tanto como
mentor quanto como um executor impla-
cavel, estabelecendo pactos onde oferece
habilidades extraordinarias em troca de le- é;

aldade e tributos, que geralmente envolvem
oferendas complexas e respeito aos proto- [
colos infernais.

No simbolismo dos grimérios, Put Sata-
nakia é representado por emblemas e sig-
nos especificos, e sua evocagdo requer um
dominio avancado dos rituais, pois ele é
conhecido por testar a firmeza e a coragem
dos magistas. A figura de Put Satanakia é,
portanto, uma de poder e mistério; ele de-
tém o conhecimento sobre o equilibrio en-
tre aluz e a escuriddo, servindo aqueles que
buscam influéncias profundas e impactan-
tes sobre o destino e o poder pessoal.

Firmeza: Vela Pretas, brancas e algu-
mas vezes verde e branco, além da tradicio-
nal preta-e-vermelha.

Oferenda: Padé de farinha de mandio-
ca misturada com azeite de dendé e cerveja
escura, com um bife de carne bovina nobre ¢
mal-passado no azeite de dendé, coberto
com rodelas de cebola roxa, pimentao ver-
melho e pimenta biquinho vermelha, com
sete pedacos de canela e sete cravos da In-
dia ao redor do alguidar.
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Quimbanda-Goécia: Put Satanakia e
Exu Marab6 compartilham uma profunda
afinidade nas esferas de comando, justica,
e organizacao hierarquica dentro de suas
respectivas areas de influéncia. Ambos sdo
entidades de alto escaldo, conhecidos por
sua capacidade de lideranga e autoridade,
e sdo frequentemente invocados para casos
que exigem controle, disciplina e estabele-
cimento de ordem.

Put Satanakia é um demonio de alta
hierarquia, exercendo comando sobre legi-
oes de espiritos, e é conhecido por sua ha-
bilidade de garantir obediéncia e lealdade
absoluta. Ele é invocado em situagdes que
requerem imposicao de ordem e disciplina,
especialmente em ambientes onde ha ne-
cessidade de estruturar ou dirigir forgas
espirituais. De maneira semelhante, Exu
Marabé é conhecido como o olheiro ou fis-
cal dos Exus e exerce um papel de lideran-
ca e supervisdo, garantindo que as leis e os
codigos do Império de Maioral sejam cum-
pridos. Com seu senso de justica e retidao,
Marabé é respeitado por sua capacidade de
avaliar, aprovar ou bloquear trabalhos es-
pirituais, mantendo a harmonia e a discipli-
na entre os Exus.

Ambos também compartilham um for-
te senso de justica, embora cada um atue
em contextos diferentes. Put Satanakia é
rigoroso e age com firmeza em seus julga-
mentos, lidando diretamente com a subor-
dinacdo e a execucdo das ordens no reino
infernal. J4 Exu Marabo, com seu papel de
Senhor da Justica dentro da Quimbanda,
zela pelo equilibrio das acdes e reagoes dos
Exus, intervindo com imparcialidade quan-
do necessario e reportando ao alto coman-
do do Reino de Maioral.

Além disso, ambos exercem uma influ-
éncia significativa no apoio a pessoas que
necessitam de fortalecimento e direciona-
mento, especialmente em situagdes com-
plexas ou de disputa. Exu Marabd, com sua
sabedoria e destreza, oferece orientacdo
precisa aos seus devotos, ajudando-os a
tomar decisdes justas e a se posicionarem
com firmeza. Put Satanakia, por sua vez,
fortalece aqueles que invocam sua ajuda,
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conferindo determinacao e controle, espe-
cialmente em cendrios de negociagdes ou
conflitos.

Portanto, Put Satanakia e Exu Marabo
compartilham um arquétipo de autoridade
e regulacdo, cada um em seu dominio, sim-
bolizando a estrutura e o respeito a hierar-
quia e a justica no mundo espiritual.

EXU MANGUEIRA

Exu Mangueira é uma entidade reveren-
ciada e antiga dentro dos cultos de Exus,
carregando uma ligacdo profunda com
Exu Marabo. Apesar de algumas corren-
tes modernas tentarem desassocia-los, sua
relacdo ancestral é poderosa e reconheci-
da pelos praticantes tradicionais. O nome
mangueira faz referéncia direta a arvore
frutifera da familia Anacardiaceae, consi-
derada sagrada em diversas culturas afro-
-brasileiras e consagrada ao orisa Ogtn no
pantedo yorubd, onde representa a abertu-
ra dos caminhos e a chegada dos orisa ao
plano material. Na tradicdo banto, essa ar-
vore ¢é associada a Nkisi Matamba, divinda-
de dos ventos, e no Candomblé Jeje-Mahi,
é vista como morada sagrada de voduns
como Dangbé e Sorokwé. Esse simbolismo
profundo faz de Exu Mangueira uma figura
que une forcas divinas e ancestrais.

PONTO DE EXU MANGUEIRA

fg}% e Cc >
28

Edicao 12




Exu Mangueira é um poderoso curan-
deiro e feiticeiro, com habilidades ligadas a
abertura de caminhos e a protecdao. Como
C)gl'm, ele é um desbravador, trabalhando
na solucdo de problemas e na defesa de pes-
soas e espacos. Esse espirito tem um conhe-
cimento profundo sobre as matas e suas
ervas, sabendo utiliza-las para cura ou, em
alguns casos, para causar danos conforme
sua chamada. E também um conhecedor da
desobsessao espiritual. Embora ele ndo seja
especializado em trabalhos no campo sexu-
al, Exu Mangueira pode induzir uma atra-
cdo sexual intensa e irresistivel, criando
uma dependéncia no alvo de seu trabalho.
Comumente retratado com capa, chapéu, e
bengalas feitas de troncos da arvore que
lhe da nome, ele atua em pontos de forga
nas encruzilhadas e trilhas das matas, bem
como aos pés da Mangueira. Seus elemen-
tos de trabalho e oferendas incluem cacha-
¢a, vinho tinto suave, e farofas preparadas
com dendé, acompanhadas de manga ou
lascas dessa fruta. Exu Mangueira, assim,
€ uma forga viva da mata e das trilhas, ze-
lando pelo equilibrio entre saude, defesa e
transformacao no culto dos Exus.

Reino: Matas.

Palavra-Chave: Vigor fisico, saude, soli-
dificacao, concretude, criar raizes.

Positivo: Estruturacdo de vida, proble-
mas judiciais, saide dos bragos e do peito.

Negativo: Destruicdo das estruturas da
vida, vida desestruturada.

Diabo Associado: Agalieraps. E um de-
moénio pouco mencionado, mas com uma
natureza misteriosa e poderosa dentro das
hierarquias demonoldgicas. Ele figura como
um dos espiritos de alta hierarquia que ser-
vem diretamente a Beelzebuth, o Principe
das Trevas, no GRIMORIUM VERUM, um dos
mais iconicos grimdrios de magia negra e
demonologia. Frequentemente listado ao
lado de espiritos como Nebiros e Bucon,
Agalieraps é considerado um demodnio de
habilidades amplamente estratégicas, co-
nhecido por sua destreza em manipular e
entender a diplomacia, a persuasdo e a in-
fluéncia em conflitos e negociagdes. Ele é,
portanto, especialmente invocado em si-
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tuacdes onde o operador busca conquistar
apoio, obter favores ou manipular vontades
alheias em favor de seu objetivo.

No contexto da demonologia classica,
Agalieraps ndao é apenas um demonio de
poder, mas um especialista em inspirar li-
derancga e controle em seu invocador. Ele
é descrito como um demonio inteligente e
astuto, capaz de perceber rapidamente as
fraquezas e forgas de seus adversarios, uma
habilidade que o torna amplamente deseja-
do por aqueles que buscam sucesso em si-
tuacdes de disputa ou em campos que exi-
gem grande persuasdo e destreza mental.
Embora seu nome e papel ndo sejam exten-
sivamente detalhados em outros grimdrios,
as referéncias feitas a ele o situam entre
os demonios mais sabios, cujo auxilio é in-
vocado ndo para provocar o caos indiscri-
minado, mas para moldar o ambiente e os
relacionamentos em beneficio do operador.

Em termos simbolicos, Agalieraps é fre-
quentemente representado como uma figu-
ra nobre ou imperial, com atributos de auto-
ridade. Ele é, portanto, o arquétipo da figura
que domina sem recorrer a for¢a bruta, mas
que faz uso da sagacidade, da negociacgao e
da perspicacia para garantir sua posicao.
Invocar Agalieraps é uma pratica conside-
rada de alto risco e demanda grande res-
peito pelo pacto, pois seu auxilio vem com
exigéncias espirituais rigidas, e ele espera
uma troca de lealdade e servico por par-
te do operador. Essa figura, portanto, nao
serve de qualquer forma a um manipulador
descuidado ou um operador inexperiente;
pelo contrario, seu apoio é um simbolo de
um pacto cuidadoso e de uma alianga com
forcas sombrias que compreendem o poder
de forma refinada e estratégica.

Nos rituais de invocacao, Agalieraps é
chamado por meio de palavras de poder e
selos especificos, comumente realizados
em ambientes de prote¢do, como circulos
magicos, para evitar que a poderosa influ-
éncia do demodnio se descontrole. Sua pre-
senca é descrita como impressionante e
dominadora, irradiando um tipo de energia
que inspira tanto temor quanto admiragao.
Muitos magistas acreditam que, com o au-
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xilio de Agalieraps, podem acessar conhe-
cimentos ocultos sobre a arte de manipular
situagOes e adquirir poder em diversas es-
feras de suas vidas, especialmente nas que
'§ envolvem poder de influéncia e lideranca.

) Portanto, Agalieraps é um aliado es-
! tratégico no mundo da demonologia, um
espirito que auxilia o mago a obter o con-
trole e o dominio sobre as situagdes, sendo
reverenciado como um dos demoénios mais
sofisticados em termos de manipulacao e
diplomacia. Seu pacto, porém, exige sabe-
doria, habilidade e compromisso, e sua leal-
dade é um dos maiores prémios oferecidos
ao magista que busca o dominio sobre as
forcas ocultas com conhecimento e respei-
to pelos segredos da magia negra.

Firmeza: Velas pretas-e-vermelhas e
pretas-e-brancas. Gostam de Uisque pa-
driao Tennessee como o Jack Daniels e um
charuto de capa clara.

Oferenda: Padé de farinha de milho
amarelo, dendé, pimenta dedo de moga, bife
de carne bovina crua, uma mac¢a cortada
% em quatro, laranjas e limdo em rodelas, por

cima do padé. Acrescente também a firme-
¢ za, sendo sete o numero chave, sete copos
com uisque, sete charutos e sete velas pre-
tas-e-vermelhas.

Quimbanda-Goécia: Agalieraps e Exu
Mangueira tém afinidades no dominio das
energias de lideranca, protecdo e vitalida-
de, especialmente em situagdes que exigem
abertura de caminhos e fortalecimento es-
piritual. Agalieraps, descrito na demonolo-
gia como um comandante e protetor com
grande poder sobre questdes estratégicas e
de influéncia, atua na promogao de vitdrias
e na superacdo de obstaculos complexos,
caracteristicas que também sdo intrinse-
cas a Exu Mangueira. Este Exu é associado
a forca de Ogun e ao poder dos caminhos,
trazendo vitalidade e protecdo a seus devo-
tos, além de estar ligado a drvore manguei-
$ ra, que simboliza enraizamento, fortaleza e
fluidez.

Exu Mangueira é conhecido por seu tra-
balho no desbravamento e abertura de ca-
minhos, sendo um curador e protetor. Sua
energia se manifesta na protecdo contra
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forcas adversas e na criacdo de novas ro-
tas para aqueles que buscam auxilio. Assim
como Agalieraps, que exerce sua lideranca
para defender seus invocadores e reorgani-
zar as energias ao redor de uma situacao,
Exu Mangueira age como um guia sabio e
defensor, utilizando seu conhecimento das
ervas e das forgas naturais para transfor-
mar energias negativas em solugoes.

Ambos os espiritos carregam uma ener-
gia de comando e coragem que se reflete na
forma como lidam com obstaculos e prote-
gem aqueles sob sua guarda. Exu Manguei-
ra, com sua ligacdo com as forgas das matas
e dos caminhos, assegura que seu poder de
abertura seja sélido e enraizado, ajudando
seus devotos a superar desafios. Da mesma
forma, Agalieraps é um espirito cuja pre-
senca fortalece e equilibra, protegendo e
orientando com uma lideran¢a determina-
da, aspectos que espelham a missao de Exu
Mangueira em oferecer sustentagao e guiar
com sabedoria espiritual.

EXU TRANCA-RUAS

Exu Tranca Ruas é uma das entidades
mais conhecidas e respeitadas dentro dos
cultos afro-brasileiros e da Quimbanda.
Esse Exu é um guardido de encruzilhadas
e caminhos, considerado um poderoso pro-
tetor e regulador de rotas espirituais e ma-
teriais. Seu nome, Tranca Ruas, simboliza a
capacidade de trancar ou liberar caminhos,
representando o poder de bloquear ou abrir

Edicao 12




(X'

trajetérias, sejam elas de prosperidade,
amor, saude ou qualquer area que envolva a
jornada de uma pessoa. Assim, Exu Tranca
Ruas ndo apenas atua nas ruas fisicas, mas
também nas estradas e trilhas da vida, pro-
movendo o equilibrio e ajustando energias
conforme necessario.

Exu Tranca Ruas é o responsavel por
preservar a harmonia entre os Reinos e as
falanges de Exus, sendo essencialmente um
protetor e mestre espiritual que regula as
passagens entre diferentes energias e es-
feras de atuacao. Seu poder, que atravessa
os Sete Reinos, faz dele um Exu versatil e
habilidoso tanto em processos de abertura
de caminhos quanto na protecao dos mes-
mos. As falanges sob seu comando sao com-
postas por espiritos vigorosos e enérgicos,
estrategistas que sabem observar com as-
tdcia e precisdo, prontos para agir quando
necessario. Apesar de seu temperamento
forte e de ser implacavel na defesa de seus
protegidos, Exu Tranca Ruas é também um
espirito sabio e conselheiro, atuando mui-
tas vezes como um guia para aqueles que
buscam discernimento e equilibrio.

A falange de Exu Tranca Ruas das En-
cruzilhadas, ou Exu Tranca Ruas das Ruas,
€ a expressdo primordial de sua energia.
Atuando nas encruzilhadas, esses espiri-
tos tém a capacidade de conduzir almas e
redirecionar energias, ajudando em traba-
lhos de desobsessdo e limpeza energética.
Respondem com mais intensidade em en-
cruzilhadas de chdo batido, conectadas di-
retamente a terra e as energias ancestrais.
Para oferendas, Exu Tranca Ruas aprecia
cachaga, conhaque de gengibre, uisque, fa-
rinha de mandioca com azeite de dendé e
carne bovina temperada. Seus fetiches in-
cluem chaves antigas, tridentes, ferraduras
e pedras de encruzilhada, simbolos de sua
conexao com as energias dos caminhos e
das passagens.

Exu Tranca Ruas é conhecido por ser
um protetor severo, mas justo, atuando em
momentos decisivos na vida de seus filhos
espirituais. Ele detesta a ignorancia e busca
elevar aqueles que caminham ao seu lado,
conduzindo-os a um conhecimento mais
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profundo e completo sobre si mesmos e so-
bre a espiritualidade. Trabalhando ao lado
de Exus como Sete Encruzilhadas, Tiriri e
Lalu, Exu Tranca Ruas é uma entidade que
promove evolucdo espiritual, mas também
rigor e justica, garantindo que cada passo
na estrada da vida seja conduzido com res-
peito e consciéncia.

Reino: Encruzilhadas.

Palavra-Chave: Abre e Fecha caminhos
de todos os tipos, conforme sua regéncia.
Almas, Sete Encruzilhadas, da Calunga, das
Matas, de Embaré, etc.

Positivo: Caminhos abertos, sucesso
em determinado objetivo.

Negativo: Caminhos fechados, falta de
sucesso em determinado objetivo.

Diabo Associado: Tarchimache. E um
demoénio de origem obscura, conhecido
principalmente por suas associagdes com
a manipulagdo da mente humana e o con-
trole sobre aspectos emocionais. E men-
cionado em algumas listas de demonologia
medieval e tradicional como uma entidade
que influencia pensamentos, confundindo
e iludindo aqueles que se tornam alvos de
sua energia. Frequentemente, Tarchimache
é invocado em rituais de ocultagdo e ilu-
sdo, sendo associado a caracteristicas que
envolvem o dominio sobre as percepg¢des
humanas, além de atuar em feiticos de de-
sorientacdo e controle emocional.

Tarchimache é descrito como um demo-
nio de habilidade astuta e perspicaz, capaz
de explorar as fraquezas emocionais dos
humanos, utilizando essas brechas para
instalar medos irracionais, dividas e an-
gustias. Em algumas tradicdes, ele aparece
com a capacidade de manipular os sonhos
e estados de vigilia das pessoas, tornando-
-0 um aliado daqueles que buscam feiticos
para encobrir verdades ou desviar a aten-
cio de determinados assuntos. E, por isso,
reverenciado por ocultistas que procuram
um aliado forte na arte de esconder e reve-
lar, seja em rituais de engano ou em praticas
de ocultagdo de informagdes e segredos.

A iconografia de Tarchimache tende a
ser soturna e sutil, muitas vezes represen-
tado com um véu ou mascara, refletindo
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seu papel de dissimulador e manipulador.
Alguns grimorios descrevem-no portando
uma lampada ou uma vela, instrumentos
que simbolizam sua capacidade de condu-
'g zir o praticante ao oculto, ao ndo dito e ao
) disfar¢cado. Embora seja um deménio visto
H como ardiloso, ele é também invocado por
aqueles que buscam compreender os segre-
dos da psique humana, ja que seu poder se
estende sobre as regides mais ocultas da
mente, trazendo a tona as sombras internas
e as fraquezas psicologicas.

Nos rituais em que é invocado, Tarchi-
mache pede oferendas simples, como velas
escuras e ervas associadas a confusdo e a
ocultacdo, como a beladona e a verbena.
Sua presencga é sentida como uma sombra
silenciosa, e seus rituais costumam ser re-
alizados em ambientes escuros, com pouca
luz, simbolizando o espaco de atuac¢ao do
demonio na mente humana. Ele trabalha,
geralmente, com a lua em sua fase nova ou
minguante, que representa os mistérios es-
condidos e o poder da obscuridade.

e Firmeza: Vela preta-e-vermelha, Ma-
*é rafo Amarelo ou Uisque estilo Tennessee
¢ como o Jack Daniels e charutos de boa qua-

lidade, com capa clara.

Oferenda: Padé de farinha de mandioca
misturada com marafo branco ou amarelo,
sete bistecas de porco e sete bifes bovinos
selados no azeite de dendé. Coloca-se bata-
tas inglesas assadas cortadas em rodelas
em cima da farofa e rega-se tudo com azei-
te de dendé. Acrescente também a firmeza,
sendo sete o nimero chave, sete copos com
uisque, marafo amarelo ou branco , sete
charutos e sete velas pretas-e-vermelhas
ou brancas-e-pretas.

Quimbanda-Goécia: Tarchimache e
Exu Tranca Ruas compartilham atributos
poderosos na gestdao de caminhos, contro-
le de passagens e protecdo espiritual, com
funcdes similares na supervisao das en-
cruzilhadas e na habilidade de bloquear
ou abrir acessos conforme a necessidade.
Tarchimache, que na tradicdo demonologi-
ca é reconhecido por seu poder de obstruir
ou liberar acessos e vigiar portais ocultos,
atua como um guardido estratégico, seme-
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lhante a Exu Tranca Ruas, cuja responsabi-
lidade central é a de controlar e direcionar
os caminhos tanto espirituais quanto ma-
teriais, assegurando ou bloqueando passa-
gens com precisao.

Exu Tranca Ruas é amplamente conhe- b
cido por sua capacidade de barrar ou per- $
mitir o avan¢o em diversas esferas da vida,
sendo invocado principalmente para prote-
cdo e bloqueio de forcas negativas que pos-
sam interferir nas trajetorias de seus pro-
tegidos. De maneira analoga, Tarchimache,
com seu dominio sobre portais e passagens,
protege aqueles sob sua influéncia contra
invasdes e manipula¢cdes, mantendo o con-
trole sobre o que deve ou ndo prosseguir.
Ambos tém papéis fundamentais na guarda
e vigilancia dos caminhos, operando como
defensores implacaveis contra ameacas ex-
ternas e assegurando a seguranca daqueles
que os invocam.

A sinergia entre os atributos de Tarchi-
mache e Exu Tranca Ruas é evidente: ambos
encarnam a energia de protegao rigorosa,
de controle sobre limites e de poder sobre é;

a circulagado de forgas e entidades em seus
respectivos reinos. Exu Tranca Ruas, em ¢
suas diversas manifestacoes, oferece essa
protecdo de forma estratégica e feroz, de-
fendendo os espacos espirituais e terrenos
com grande astucia, enquanto Tarchimache
é reconhecido pela precisdo e eficacia em
manter portais e passagens sob seu domi-
nio. Essa complementaridade faz com que a
energia de Tarchimache e Exu Tranca Ruas
possa ser compreendida como uma linha
de defesa e ordem contra qualquer amea-
¢a que busque atravessar os caminhos sem
permissao.

EXU VELUDO

Exu Veludo é uma das entidades mais
elegantes e diplomaticas do pantedo da
Quimbanda, reconhecido por sua postura
refinada, que inspira confianca e respeito. 0
0 nome veludo remete ao tecido nobre que,
ao longo da historia, simbolizou a realeza
e a alta sociedade, refletindo a presenca
imponente e sofisticada deste Exu. Assim
como o tecido, que envolvia a elite com sua
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maciez e prestigio, Exu Veludo atua com
uma delicadeza e classe que transcendem o
mundo material, trazendo a Quimbanda um
espirito que une poder e suavidade em sua
manifestacao.

Exu Veludo é muitas vezes conhecido
como o Embaixador da Quimbanda, sendo
capaz de resolver conflitos e negociar acor-
dos entre entidades e devotos com sua fala
mansa e hipnética. Sua diplomacia nao se
limita ao plano espiritual; ele age como um
conselheiro, ajudando seus seguidores em
areas que envolvem comunicagdo, resolu-
cdo de problemas e conquista de objetivos,
seja no trabalho, nos negé6cios ou nos rela-
cionamentos. Veludo é também guardido
dos segredos do Alto Comando dos Exus, o
que reforga sua conexao direta com o pro-
prio Maioral Lucifer e sua influéncia nas es-
feras mais elevadas da Quimbanda.

As almas da falange de Exu Veludo nao
sdo apenas conhecidas pela diplomacia; sdao
também poderosas manipuladoras da psi-
que humana. Por isso, sdo evocadas para
trabalhos que envolvem persuasao, domi-
nio mental e resolucdo de questdes inter-
pessoais. Exu Veludo é particularmente efi-
ciente para harmonizar relagdes afetivas e
profissionais, utilizando seu charme e voz
suave para influenciar sem violéncia, trans-
formando a verdade que impde em uma re-
alidade irresistivel para aqueles a quem di-
reciona sua ac¢ao.
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Entre as manifestacdes de Exu Veludo,
destaca-se Exu Veludo Sigatana, uma falan-
ge que, de acordo com algumas tradicgdes,
é ligada a Sagathana ou mesmo a antigos
cultos de origem africana, remetendo a di-
vindades associadas aos mistérios da vida e
da morte, como Nzumba-ria Nda e Kisimbi.
Esta face de Veludo carrega a esséncia do
lodo e dos mangues, onde a vida e a morte
se entrelacam, dominando os ciclos natu-
rais de transformacgao e renovacao.

Outros caminhos da falange de Exu Ve-
ludo incluem Exu Veludo das Encruzilha-
das, dos Cruzeiros, das Almas, do Inferno,
da Kalunga e das Matas, cada um deles ma-
nifestando atributos distintos para atender
diferentes necessidades dos devotos. As
encruzilhadas e os cemitérios sdao pontos
de for¢a para Exu Veludo, onde ele recebe
oferendas como farofa de carne suina e ca-
chaga, apreciando charutos e vinhos finos.

Como representante de um dos mais no-
bres arquétipos da Quimbanda, Exu Veludo
oferece protecdo, sabedoria e orientacao
para os que o reverenciam. Ele é um guar-
dido dos caminhos, que auxilia seus adep-
tos a conquistarem vitorias com elegancia,
seguranca e a certeza de que, sob sua influ-
éncia, estao envoltos em uma poderosa ca-
mada de respeito e dignidade.

Reino: Encruzilhadas.

Palavra-Chave: Emocdes, Galanteio,
Conquista, Amor-Préprio, Beleza da Vida.

Positivo: Atracao sexual e equilibrio
emocional, amor-préprio e seguranca pes-
soal.

Negativo: Desequilibrio emocional e
vida sexual parada, vaidade exacerbada,
narcisismo, perturbacao em nivel financei-
ro (dividas).

Diabo Associado: Sagathana. E um de-
monio mencionado em grimorios antigos,
particularmente conhecido por sua habi-
lidade em influenciar a mente e os pensa-
mentos humanos. Ele é frequentemente
descrito como um espirito astuto, especia-
lizado em manipular ideias, e é invocado
para alterar percepc¢oes, influenciar deci-
soes e conduzir as pessoas a caminhos de
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ilusdo ou sabedoria, dependendo das inten-
coes do conjurador.

Sagathana tem uma forte conexao com o
lado obscuro da sabedoria e é considerado
0 Mestre da Subversdo Mental. Sob seu do-
minio, ele consegue desconstruir verdades,
ampliando ddvidas e incertezas, e pode, ao
mesmo tempo, fornecer ao mago profundo
entendimento sobre as complexidades da
mente e da psique humana. E especialmen-
te procurado por aqueles que buscam do-
minar habilidades de persuasao e controle
mental, ou mesmo por quem deseja acessar
conhecimentos ocultos e arcanos que esca-
pam a compreensdo comum.

Diz-se que Sagathana concede insights
poderosos a respeito das motivagdes ocul-
tas, tanto préprias quanto de outros. Sua
presenca é descrita como envolvente e
muitas vezes enigmatica, estimulando uma
forca mental que age como um véu sobre
a clareza alheia, podendo tornar o oculto
visivel e o evidente confuso. Em rituais,
ele costuma manifestar-se em cendarios de
profundo siléncio ou escuridao, e é invoca-
do principalmente em situagdes em que se
busca clareza para o operador e confusio
para o oponente.

Sagathana é um aliado ambiguo, pois,
embora ofereca caminhos de grande poder,
exige uma mente disciplinada para lidar
com suas energias volateis. Aqueles que o
invocam buscam nao apenas o dominio so-
bre as forg¢as invisiveis da mente, mas tam-
bém o poder para ver além das superficies,
mergulhando nas profundezas das moti-
vacoes e ilusdes que permeiam a realidade
humana.

Firmeza: Vela preta-e-vermelha, Ma-
rafo Amarelo ou uisque estilo Tennessee
como o Jack Daniels e charutos de boa qua-
lidade, com capa clara.

Oferenda: Padé de farinha de mandioca
misturada com gin e dendé, bifes de carne
assada temperados com canela, cravo da
india, agafrdo (curcuma) e outras especia-
rias. Corte cebolas roxas em rodela e colo-
que por cima da oferenda, podendo acres-
centar tamaras, nozes, damascos, avelas e
améndoas, por cima. Acrescente também
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a firmeza, sendo sete o nimero chave, sete
copos com licor fino ou vinho tinto, sete
charutos e sete velas pretas-e-vermelhas.

Quimbanda-Goécia: Sagathana e Exu
Veludo compartilham uma esséncia de so-
fisticacdo, inteligéncia estratégica e capaci-
dade de influéncia nos caminhos interpes-
soais e espirituais, atuando ambos como
figuras de diplomacia e manipulagdo sutil
no plano das energias. Sagathana, no ambi-
to demonoldgico, é conhecido pela sua ha-
bilidade de persuasao e manipulacdo das
vontades, agindo nos bastidores com ex-
trema inteligéncia, especialmente em situ-
acoes onde a influéncia mental e emocional
é necessaria. De modo semelhante, Exu Ve-
ludo é famoso por sua fala serena, refinada
e habilidade em conduzir dialogos, o que
lhe confere o titulo de Embaixador da Quim-
banda e o torna um mestre na negociacio e
persuasao.

Exu Veludo, com seu tom de voz hipn6-
tico e abordagem envolvente, age de forma
extremamente astuta e eficaz nas relacoes
sociais e negocios. Ele é frequentemente
invocado para auxiliar em situagdes de di-
plomacia e resolugdo de conflitos, demons-
trando uma habilidade impressionante
para evitar situagdes de confronto direto
e trazer solugdes que beneficiam todas as
partes envolvidas. De maneira parecida,
Sagathana trabalha para inclinar as situa-
cOes ao seu favor através da sutileza e da
manipulacao dos desejos, criando cenarios
favoraveis sem a necessidade de interven-
¢do aberta, mas sempre com resultados vi-
siveis e eficazes.

Ambos compartilham também uma afi-
nidade com o conceito de controle sem forca
bruta, usando o poder da mente e a manipu-
lacdo das emogdes como principal recurso.
No entanto, enquanto Sagathana opera na
sombra com um aspecto de controle mental
e espiritual direto, Exu Veludo se destaca
por ser o mediador carismatico e cuidado-
so, que transforma situacgdes e influencia as
decisdes com charme e sofisticacdo. Essa li-
gacdo entre Sagathana e Exu Veludo repre-
senta uma profunda conexdo entre o domi-
nio sutil e a capacidade de criar realidades
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favoraveis através da arte da palavra e da
influéncia emocional estratégica.

Exu Tiriri é uma entidade extrema-
mente agil, de forca espiritual intensa e
conhecido por sua capacidade de resposta
imediata, atributos que o tornam um dos
Exus mais queridos e reverenciados em re-
ligides de matriz africana, especialmente
na Quimbanda e Umbanda. Seu nome pos-
sui um simbolismo poderoso: no idioma
yorubd, tiriri pode significar tanto o forte e
corajoso, remetendo a sua associagao com
o orisa Ogtn, como aquele que vem rdpido,
uma referéncia direta a sua prontiddao em
atender pedidos. Isso explica o respeito que
ele possui como espirito de acdo rapida e
eficaz, atendendo as necessidades dos de-
votos com precisdo e determinacao.

Exu Tiriri possui uma natureza marcan-
te, sendo profundamente fiel as promessas
e pactos firmados, exigindo sempre que os
devotos honrem os compromissos estabe-

'§ EXU TIRIRI
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lecidos, mesmo os mais simples. Ele possui
. um forte senso de justica e, a0 mesmo tem-

po, uma rebeldia caracteristica. Seus adep-
tos o buscam para abrir caminhos, prote-
ger contra perigos e realizar demandas de
justica, tanto no setor financeiro como nas
relacdes pessoais. Tiriri é também conhe-
cido por sua energia ligada a sensualidade
e a liberdade emocional, muitas vezes au-
xiliando em casos amorosos e até em ques-
tdoes que envolvem relacionamentos com-
plicados.

As falanges de Exu Tiriri sao variadas
e desempenham diferentes fun¢des dentro
da Quimbanda Nagé. Algumas das mais co-
nhecidas sdao Exu Tiriri das Encruzilhadas,
das Almas, da Kalunga, do Cruzeiro e Tiriri
Cigano. Cada uma delas atua em pontos de
forca distintos, como encruzilhadas, cemi-
térios e matas, expandindo o poder de Ti-
riri para proteger e guiar em cada setor de
vida. Esses espiritos tém grande visao es-
piritual, podendo compreender eventos do
passado, presente e futuro, e por isso aju-
dam a guiar seus protegidos por caminhos
de sucesso e evolucao.

'
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Em sua atuacao, Exu Tiriri é um mestre
do siléncio e da observacao, um estrategis-
ta cuidadoso que ataca rapidamente quan-
do necessario, defendendo vigorosamente
seus devotos contra ameacgas. Apesar de
sua postura séria e, muitas vezes, reser-
vada, Exu Tiriri é também um espirito de
grande carisma e for¢a sedutora. Nos tra-
balhos espirituais, € comum que ele use de
sua habilidade de comunicacao para con-
vencer e influenciar sem que seja percebi-
do, agindo nos detalhes e nas nuances que
podem transformar situacdes dificeis.

Exu Tiriri é, portanto, um guardido das
encruzilhadas da vida e dos caminhos do
destino. Seja para abrir portas, proteger ou
trazer justica, ele atua com rapidez e pre-
cisdao, fazendo de sua presen¢a uma forg¢a
indispensavel na Quimbanda e um simbo-
lo de poder e fidelidade para aqueles que o
cultuam.

Reino: Encruzilhadas/Almas.

Palavra-Chave: Velocidade, Celeridade,
Respostas Rapidas, Ver Longe

Positivo: Resultados rapidos, vida de
conquistas, diplomacia, convencimento.

Negativo: Resultados morosos, vida pa-
rada, brigas, confusdes de todas as ordens,
principalmente familiares.

Diabo Associado: Fleruty. Uma entida-
de notavel na demonologia, frequentemen-
te associado ao papel de poderoso tenente
no inferno. Sob a lideranca de Lucifer, ele
é considerado um dos grandes executores
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das vontades demoniacas, sendo o respon-
savel por trazer a realidade os desejos e
comandos de seus superiores. Seu poder
é vasto e sua especialidade é atuar como
agente de influéncia sobre os elementos da
natureza, principalmente o frio e o gelo, o
que faz dele um simbolo de dominio sobre
as forgas naturais que muitos consideram
indomaveis.

Fleruty é frequentemente evocado em
trabalhos de feiticaria para realizar mis-
s0es a noite, especialmente aquelas que
requerem ag¢des furtivas ou ocultas. Suas
habilidades envolvem a manipulagcdao de
climas, e ele é capaz de conjurar geadas in-
tensas ou de modificar o ambiente de forma
a esconder seus protegidos ou criar obsta-
culos para os inimigos. Esse controle das
for¢cas naturais revela seu grande conhe-
cimento e habilidade em acessar as fontes
ocultas da natureza, uma caracteristica
que o faz ser muito respeitado em praticas
de magia mais profundas.

Além de seu dominio sobre o frio, Fleru-
ty é também capaz de realizar atos de
transporte e trazer itens ou informacgdes
de lugares distantes em questao de mo-
mentos. Essa habilidade de teletransporte
ou movimento entre diferentes locais faz
dele um aliado poderoso para aqueles que
buscam explorar outros reinos ou adquirir
conhecimentos que estdo fora de alcance.
Essa caracteristica aumenta seu prestigio
entre aqueles que trabalham com magia ce-
rimonial e invocagdes, que frequentemente
recorrem a ele para expandir suas préprias
habilidades.

A figura de Fleruty aparece em textos
classicos de demonologia como o GRAND
GRIMOIRE, 0 GRIMORIM VERUM e a GOECIA
DE SALOMAO, onde ele é descrito como um
ser habil e confiavel no cumprimento de
tarefas de grande importancia para os de-
monios de alto escaldo. Sua imagem é de
um espirito sério, dedicado e comprometi-
do, cujo senso de responsabilidade o torna
uma figura crucial dentro da hierarquia in-
fernal.

Fleruty ndo é uma entidade que se apro-
xima facilmente, mas aqueles que conquis-
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tam sua atencao e confiangca podem contar
com sua eficiéncia e habilidade. E um mes-
tre no trabalho com forgas discretas e, por
isso, é visto como um dos demoénios mais
estratégicos, operando sempre com uma
precisao quase militar e uma frieza calcu-
IEGER

Firmeza: Vela preta-e-vermelha, Mara-
fo Amarelo ou Gin, servidos com pimenta e
charutos de boa qualidade.

Oferenda: Padé de farinha de milho
misturado com cebola roxa picada e sete
pimentas dedo de mocga picadas, refogados
no dendé, junto com carne seca refogada no
dendé. Decore com sete bolas de carne mo-
ida crua, misturadas com pimenta dedo de
moca e cebola roxa picadas por cima, e de-
core com 7 pimentas inteiras e rodelas de
limdo em cima, na borda do alguidar e um
limdo cortado em 4 no centro do alguidar.
Regue tudo com azeite de dendé caso queira
agradar a Exu Tiriri ou Marafo Branco caso
queira que as coisas sejam mais rapidas na
sua vida. Acrescente também a firmeza,
sendo sete o nimero chave, sete copos com
gin ou marafo amarelo, sete charutos e sete
velas pretas-e-vermelhas.

Quimbanda-Goécia: Fleruty e Exu Ti-
riri compartilham uma energia agil e exe-
cutora, sendo ambos conhecidos por suas
capacidades de acdo rapida e decisiva em
contextos de resolucdo de problemas e
abertura de caminhos. Fleruty, na tradicao
demonologica, é descrito como um executor
versatil e eficaz, capaz de realizar varias
tarefas com agilidade e forga. Ele é invoca-
do para intervir em assuntos complexos e
trazer solucdes eficientes, caracteristicas
que espelham o dinamismo de Exu Tiriri,
conhecido por sua prontiddo em atender
aos pedidos de seus devotos com presteza
e eficacia.

Exu Tiriri, como uma entidade ligada a
abertura de caminhos e a justica, age ra-
pidamente em defesa de seus protegidos e
é capaz de lidar com situagdes intricadas,
especialmente na vida material e financei-
ra. Ele é evocado para cortar obstaculos e
oferecer rotas alternativas em momentos
criticos, assim como Fleruty, que atua deci-
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sivamente em mudancas, seja manipulando
circunstancias ou interferindo em eventos
para gerar uma solucgao.

Ambos também siao conhecidos por

'§ sua astucia e persuasdo: Fleruty manipu-
p la elementos com maestria, muitas vezes
H utilizando a inteligéncia estratégica para
influenciar eventos. Exu Tiriri, de forma
similar, € um mestre na arte da influéncia
e persuasdo, sendo frequentemente procu-
rado para questdes de relacionamento in-
terpessoal e negociacdes. Sua capacidade
de manipular a psique humana e desviar si-
tuacdes indesejaveis conecta-o ao perfil de
Fleruty, que opera nos planos ocultos para
moldar as situagdes conforme a necessida-
de.

No campo espiritual, essa relagdo entre
Fleruty e Exu Tiriri simboliza a capacidade
de abrir portas e caminhos ocultos, trazen-
do a tona solugdes rapidas e eficazes e pro-
tegendo os seus devotos com uma energia
de prontidado e defesa estratégica.

Exu dos Rios é uma das entidades mais
fascinantes e poderosas do Império de Maio-
ral, carregando em sua esséncia as energias
intensas e misteriosas das aguas. Embora
seja pouco reconhecido ou erroneamente
subestimado, Exu dos Rios representa a
forga vital que corre pelos cursos d’agua e é
implacavel como as proéprias correntes que
movem a vida. Conhecido também como

%3 EXU DOS RIOS
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Exu Nesbiros e Exu Omi Aiyé, ele incorpora
tanto o arquétipo cabalistico quanto a es-
séncia das dguas do mundo, refor¢ando sua
conexdo com o vasto poder das aguas do-
ces, das nascentes aos rios caudalosos. Ao
contrario do que se possa pensar, sua atua-
cdo é incrivelmente profunda e abrangente,
e a falta de conhecimento sobre seus funda-
mentos pode levar a incompreensao de sua
poténcia.

As aguas de Exu dos Rios simbolizam
o ciclo da vida e da morte: assim como a
agua pode nutrir e dar vida, também pode
destruir com sua for¢a desenfreada. Ele se
apresenta com a forca primitiva da natu-
reza, muitas vezes manifestando-se com
trajes de peles ou penas, similar a espiritos
caboclos e selvagens. Exu dos Rios carrega
a energia dos locais de encontro das aguas,
onde seu poder atinge seu apice, conhecido
como a Encruzilhada das Aguas. Nesse am-
biente, sua influéncia é extraordinariamen-
te poderosa, sendo capaz de transformar
ou purificar. Sua acao é rapida e, por isso,
deve-se evocar com cautela, pois é conhe-
cido por nao suavizar suas intervengoes e
por ndo reconhecer a mediacdao do mundo
civilizado. Quando chamado para afastar
um inimigo, por exemplo, sua interpretacao
pode ser radical, trazendo acidentes graves
ou até mesmo a morte.

Em sua esséncia, Exu dos Rios se conec-
ta com o Reino das Matas, de onde surgem
os primeiros fluxos de agua, e com o Reino
das Almas, devido ao poder de suas aguas
para transportar almas para o outro plano.
No entanto, é no Reino das Aguas que ele
reina supremo, representando rios, riachos,
cachoeiras, e a unido desses elementos que
moldam a natureza e a vida ao redor. Sua
presenca € sentida em rios e riachos, e sua
energia responde mais intensamente nos
encontros de dguas ou nas encruzilhadas
proximas a esses cursos, manifestando o
espirito livre e imparavel das aguas.

Exu dos Rios representa o poder selva-
gem, fluido e dindmico das aguas, atuando
de forma tanto curativa quanto destruti-
va conforme é chamado. Para aqueles que
compreendem e respeitam sua esséncia, ele
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traz ensinamentos profundos sobre o ciclo
da vida, a adaptabilidade e a for¢a indoma-
vel do fluxo natural.

Reino: Aguas.

Palavra-Chave: Fluxo de Emog¢des, Mo-
vimento, Civilizador, Alimentacdo e Abun-
dancia, Fertilidade, Limpeza de Sentimen-
tos.

Positivo: Fluxo de emocdes, pessoa em
estado de equilibrio emocional.

Negativo: Desequilibrio emocional, in-
fertilidade.

Diabo Associado: Nesbiros. E um de-
monio que ocupa uma posicao de destaque
na hierarquia infernal, conhecido por sua
associacdo com os mistérios mais profun-
dos da magia e da alquimia. Este poderoso
espirito é um mestre na manipulagao das
leis naturais e sobrenaturais, sendo procu-
rado por ocultistas que desejam alcancar
habilidades elevadas em alquimia, meta-
morfose e magia transformativa. Muitas
vezes descrito como um sabio e enigmatico
guardido do conhecimento oculto, Nesbi-
ros é visto como um protetor dos segredos
mais antigos, especialmente aqueles que
envolvem os elementos e a estrutura basica
da criacao.

Nesbiros possui uma presenca impo-
nente e é frequentemente invocado para
orientar magistas em processos de trans-
formacdo alquimica, seja na transmutacdo
de elementos fisicos ou na evolugdo espiri-
tual e psiquica. Ele é conhecido por conce-
der insights profundos sobre a matéria e a
energia, oferecendo orientagdo para aque-
les que buscam desbloquear o potencial da
deificacdo da alma. Diz-se que, sob sua in-
fluéncia, alquimistas e magistas sdo capa-
zes de entender melhor as interagdes entre
forcas visiveis e invisiveis, e que ele pode
transmitir o conhecimento necessario para
transpor os limites da matéria e espirito.

Além de sua especializacdo em alquimia
e transmutacdo, Nesbiros é considerado
um poderoso estrategista, tendo uma vi-
sdo ampla sobre o desenrolar das forcas do
destino e dos ciclos universais. Sua capaci-
dade de enxergar o todo das coisas o torna
um demonio procurado para orientacao em
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questdes complexas de escolha e agdo, tan-
to para entender as consequéncias de cada
passo quanto para auxiliar em processos de
expansdo da consciéncia. Ele € um demo-
nio reservado, transmitindo ensinamentos
apenas aos que tém disciplina e for¢a para
absorver o que é revelado.

Invocar Nesbiros requer extrema preci-
sdo e comprometimento, pois ele exige uma
postura séria e respeitosa de quem busca
sua orientacio. E visto como um ser de na-
tureza vigilante, atento aos detalhes e leal
aos conhecimentos que guarda. Trabalhar
com Nesbiros é mergulhar nas profunde-
zas da sabedoria arcaica, lidando com a es-
séncia primordial das for¢as que moldam o
universo e compreendendo os arcanos mais
dificeis e obscuros. Ele é o mestre dos se-
gredos ocultos que permanecem além do
alcance da maioria, sendo uma figura temi-
da, mas reverenciada, nos circulos ocultis-
tas e na pratica da magia mais avangada.

Firmeza: Vela preta-e-azul, Marafo
branco e charutos de boa qualidade, com
capa clara ou fumo de rolo, tabaco picado
etc.

Oferenda: Padé de farinha de milho
amarelo misturada com azeite de dendé e
pedacgos de carne seca dessalgada. Em cima
oferecer diversas frutas e um pouco de
fumo de rolo. Forrar o alguidar com folhas
de mamona. Acrescente também a firmeza,
sendo sete o numero chave, sete cuias de
coco ou maracujas com marafo branco, sete
charutos e sete velas pretas-e-azul. Essa
oferenda deve ser feita junto a um rio, re-
presa, lago, cachoeira etc. Ndo deve ser feita
no mar. Sempre antes de arriar a oferenda,
deve se ofertar marafo branco e fumo as
aguas.

Quimbanda-Goécia: Nesbiros e Exu
dos Rios compartilham uma profunda co-
nexao com as for¢as da natureza e o poder
transformador dos elementos, especial-
mente a agua. No ambito demonolégico,
Nesbiros é reconhecido por seu dominio
sobre os segredos da natureza, a alquimia
e o conhecimento das plantas, sendo capaz
de manipular elementos naturais e as for-
cas da criacao. De forma semelhante, Exu
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dos Rios personifica o poder das aguas, re-
presentando tanto a vida e a regeneracao
quanto a forca destrutiva das enchentes e
tempestades. A agua, que é a fonte de toda
'§ vida, também tem o poder de levar embora
q 0 que encontra em seu caminho, e Exu dos
H Rios conhece essa dualidade de perto.

Exu dos Rios atua como um guardido
das aguas doces e das encruzilhadas dos
rios, sendo responsavel por energias que
trazem fertilidade, mas também por pro-
teger seu territorio com forga implacavel
quando necessario. Da mesma forma, Nes-
biros, com sua conexao com as forgas da
criacdo e destruigcdo naturais, é muitas ve-
zes invocado para trabalhos de magia que
envolvem cura, crescimento ou a transfor-
macdo drastica das condi¢des de vida. Am-
bos compartilham essa ambivaléncia, sen-
do capazes de trazer béngdos e recursos,
mas também de provocar consequéncias
adversas para aqueles que perturbam suas
aguas ou ndo respeitam seus dominios.

Além disso, Nesbiros e Exu dos Rios
% compartilham uma conexao com o conhe-

cimento profundo e oculto dos elementos,
¢ especialmente em questdes que envolvem
a purificacdo e a cura. Enquanto Nesbiros
manipula as energias naturais para alterar
estados fisicos e espirituais, Exu dos Rios
traz a forca de sua ancestralidade e o poder
das aguas para limpar caminhos, afastar
energias negativas e proteger seus devo-
tos. Ambos representam a sabedoria fluida
e imprevisivel do mundo natural, agindo
como forgas transformadoras e guardias
dos segredos elementares que sustentam o
equilibrio da vida e da morte.

EXU CALUNGUINHA

Exu Calunguinha é uma entidade pro-
funda e antiga, pertencente ao Povo das
Aguas e do Cemitério Sagrado, um espirito
. que carrega os mistérios das almas que re-
$ sidem na Kalunga e nos locais onde as aguas
encontram a terra. Seu nome, calunguinha,
esta enraizado na palavra kalunga que, nas
tradicoes afro-brasileiras, é uma referéncia
tanto ao cemitério (kalunga pequena) quan-
to ao mar (kalunga grande), simbolizando a
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relacdo com o local onde a vida encontra a
morte e o espirito se liberta.

A linhagem de Exu Calunguinha é inti-
mamente conectada ao Reino das Almas,
principalmente aos campos funebres, mas
também guarda uma ligacdo ancestral com
as profundezas das aguas. Ele atua tanto na
Kalunga Pequena, o cemitério tradicional,
quanto em aguas profundas onde habitam
os mortos dos mares e rios. Exu Calun-
guinha guarda especialmente as almas de
criancgas e jovens que foram enterrados ou
cujas vidas se encerraram precocemente,
mantendo um papel fundamental de prote-
cdo e equilibrio, para que essas almas en-
contrem descanso e ndo se tornem espiri-
tos obsessores, perturbando o mundo dos
vivos.

Aolado de Exu Calunguinha existe o Exu
Calunguinha do Mar, uma entidade associa-
da aos espiritos que morreram em aguas
profundas e ndo possuem vinculos com as
normas e moralidades da vida em terra. Es-
ses espiritos aquaticos representam ener-
gias ancestrais e poderosas, ndo moldadas
pela convivéncia humana tradicional, e po-
dem se tornar intensamente perturbado-
res. E a esses espiritos que se recorre em
casos de obsessao, seja para afastar almas
perdidas que agem na vida de alguém, seja
para provocar transformacgodes espirituais
profundas.

Além disso, Exu Calunguinha colabora
com outras entidades como a Pombagira
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Calunguinha do Mar, sua consorte e parcei-
ra em seus trabalhos espirituais. Pomba-
gira Calunguinha do Mar exerce uma forga
complementar, e juntos, atuam nos campos
do amor, da cura emocional e na recupera-
cao de relagdes interrompidas por barrei-
ras emocionais ou espirituais. Esse par po-
deroso é evocado em situagdes em que 0s
sentimentos parecem afundados ou perdi-
dos nas aguas do tempo e da dor, para que
possam trazer uma reconciliagdo ou um
entendimento que permita o movimento e
a paz.

Exu Calunguinha é um guardido que
atua nos mistérios das dguas e das almas,
representando tanto o fluxo da vida quanto
o ciclo da morte. Ele simboliza a profundi-
dade das aguas interiores e o mistério da
transicao entre mundos. Ao lado de entida-
des afins, ele guia, protege e transforma,
sendo um aliado poderoso nos trabalhos
de cura espiritual, limpeza e harmonizacao
emocional.

Reino: Aguas.

Palavra-Chave: Fluxo de Emog¢des, Mo-
vimento, Civilizador, Alimentacdo e Abun-
dancia, Fertilidade, Limpeza de Sentimen-
tos.

Positivo: Fluxo de emocdes, pessoa em
estado de equilibrio emocional.

Negativo: Desequilibrio emocional, in-
fertilidade.

Demédnio Associado: Syrach. E um de-
monio de complexa natureza e uma figura
obscura nas tradigdes demonoldgicas, fre-
quentemente descrito como um espirito
intermediario com atributos de conheci-
mento e poder arcano. Sua especialidade
esta nas artes das profecias e na manipu-
lacdo de forgas espirituais ocultas, e ele é
conhecido por auxiliar magos e necroman-
tes a explorar aspectos sombrios da sabe-
doria ancestral. Nas descri¢cbes mais anti-
gas, Syrach aparece como um ser dotado de
grande inteligéncia e perspicacia, atuando
em esferas onde a magia e a mente se cru-
zam, promovendo visdes e revelacdes pro-
fundas, especialmente aquelas que revelam
segredos do destino e dos caminhos obscu-
ros da alma.
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A figura de Syrach é associada a um po-
der sobre os elementos e a habilidade de in-
fluenciar os sonhos e os pensamentos, sen-
do capaz de criar ilusdes ou revelagdes que
revelam verdades escondidas. Diz-se que
ele possui uma natureza dual, transitando
entre o papel de um instrutor severo e de
um enigmatico manipulador de realidades.
Como guardido dos segredos do conheci-
mento proibido, Syrach é também evocado
para rituais de descoberta interior e para
auxiliar em jornadas que demandam cora-
gem e desapego, pois ele confronta o evoca-
dor com verdades que muitas vezes preferi-
riam permanecer ocultas.

No contexto de pactos e rituais, Syrach
exige respeito e firmeza, sendo uma enti-
dade que nao tolera duvidas ou fraquezas
daqueles que buscam seu auxilio. Ele valo-
riza a busca pela verdade e pela autossufi-
ciéncia e costuma recompensar aqueles que
enfrentam as prdprias sombras com pode-
rosos insights e uma protecdo firme contra
adversidades espirituais. Syrach é um dos
demonios que mais desafia o mago a expan-
dir sua mente e consciéncia, forcando-o a
confrontar seus limites e revelando que a
verdadeira sabedoria reside nao apenas na
compreensdo, mas também no dominio das
forcas que desafiam a luz e as convengdes
estabelecidas.

Firmeza: Vela preta-e-azul, Marafo
branco e charutos de boa qualidade, com
capa clara ou fumo de rolo, tabaco picado
etc.

Oferenda: Farofa com mel e dendég,
acompanhada de peixe escamado e assado
com cebolas e ervas, decorada com flores
brancas e pimentas; oferendas sdo feitas
preferencialmente em cruzamentos de rios
e cemitérios.

Quimbanda-Goécia: Syrach e Exu Ca-
lunguinha compartilham uma profunda co-
nexao com o poder dos mortos, das almas
desencarnadas e dos mistérios ocultos da
transicdo entre a vida e a morte. No ambito
demonoldgico, Syrach é conhecido por seu
dominio sobre o reino dos espiritos e sua
habilidade de invocar for¢as do Submun-
do, exercendo influéncia sobre os mortos
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e sendo um guia por territérios sombrios
e ocultos. Exu Calunguinha, da mesma for-
ma, é uma entidade associada ao cemitério
(Kalunga Pequena), onde repousam espiri-
'§ tos de criangas e jovens, sendo um guardido
) e mediador para aqueles que habitam o ou-
! tro lado do véu.

Exu Calunguinha atua ndo s6 como um
protetor das almas que se encontram em
transito, mas também como um intermedi-
ario entre os vivos e os mortos, auxiliando
aqueles que buscam contato com o mundo
espiritual e oferecendo protegdo contra in-
fluéncias negativas. Syrach, com sua afini-
dade pelos segredos dos espiritos e do Sub-
mundo, também oferece orientacdo nesse
limiar entre o fisico e o etéreo, trabalhando
para abrir portais entre mundos e, ao mes-
mo tempo, proteger contra influéncias in-
desejadas.

Ambos, Syrach e Exu Calunguinha, tra-
zem consigo o respeito profundo pelos mis-
térios da morte e a sabedoria ancestral que
reside nos reinos do pés-vida. Ambos sdo
% invocados para trabalhos de comunicagao

espiritual e protecdo contra energias malé-
¢ ficas, tornando-os poderosos aliados para
aqueles que navegam pelas aguas escuras
da feiticaria e dos rituais necromanticos.
Assim, tanto Syrach quanto Exu Calungui-
nha sdo mestres das fronteiras espirituais,
revelando, protegendo e, quando necessa-
rio, disciplinando as forgas espirituais que
desafiam a ordem natural.

EXU DOS VENTOS

Exu dos Ventos, também conhecido
como Exu Ventania, é uma entidade pode-
rosa e multifacetada, guardido dos misté-
rios e das energias que circulam através
dos ares e das correntes atmosféricas. Este
Exu é diretamente associado aos movimen-
tos intensos do vento e a for¢a dindmica e
{ impetuosa dos elementos. Como uma enti-
y dade que transita entre o visivel e o invisi-
vel, Exu dos Ventos é um mensageiro e um
portador de mudangas, movendo-se como
as proprias correntes de ar que dominam e
cruzam o mundo. Diferente das brisas su-
aves, ele atua com intensidade e carregan-
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PONTO DE EXLW YENTANILA

do a forga dos ventos que, dependendo de
como sdo canalizados, podem ser tanto be-
néficos quanto destruidores.

Exu dos Ventos é um profundo conhe-
cedor de varias esferas do saber, incluindo
as artes da magia, estratégias de guerra,
e possui uma visdao agucada dos segredos
humanos e das relagdes interpessoais. Sua
energia é comparada a de uma serpente as-
tuta e perspicaz, sempre pronta a agir de
forma estratégica. Exu dos Ventos carrega
consigo um forte poder de persuasao e in-
fluéncia, capaz de direcionar os aconteci-
mentos de forma sutil e eficaz. Esse poder
de influéncia é utilizado principalmente em
processos de defesa, fechamento de corpo,
protecdo espiritual e limpezas energéticas,
mas ele também pode abrir e fechar ca-
minhos conforme a necessidade, trazendo
prosperidade, oportunidades e mudancas
para aqueles que o invocam.

No aspecto amoroso e sexual, ele se
mantém reservado, preferindo atuar em
assuntos mais amplos e no equilibrio das
energias que envolvem o movimento dos
ventos e das oportunidades. Em situacdes
negativas, Exu dos Ventos pode trazer azar,
perdas materiais, desestruturacao e até
mesmo a sensacdo de desorientagdo. Con-
tudo, em seu aspecto positivo, ele é a pro-
pria for¢a que renova e que traz o frescor
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de novos negocios, a abertura de caminhos
e boas noticias, transformando aquilo que
esta estagnado.

Os espiritos que compdem a legido de
Exu dos Ventos sdo extremamente astutos,
disciplinados e possuem uma natureza se-
vera. Quando evoluem, esses espiritos al-
cangam o titulo de Mestre Sete, sendo entao
conhecidos como Exu Sete Ventanias, o que
marca o dominio completo sobre as cama-
das energéticas do vento e a habilidade de
canalizar essas for¢cas em uma gama de ma-
nifestagdes poderosas.

Exu dos Ventos é o guardido das encru-
zilhadas invisiveis do ar e dos encontros
energéticos que ocorrem ao longo de todas
as fronteiras, sejam elas fisicas, emocionais
ou espirituais.

Reino: Aguas.

Palavra-Chave: Efeitos Climaticos,
Tempestades, Chuvas, Furacdes, Movimen-
tacdo, Medo, Histeria, Fobia.

Positivo: Capaz de alterar o clima de um
local e provocar chuvas. Consegue afastar e
movimentar situacdes e pessoas. Retira da
inércia e retira o medo das pessoas.

Negativo: Pode causar medo patoldgico,
histeria e fobias. Pode ser manipulado para
criar vozes ilusérias que irdo deixar o alvo
louco.

Diabo Associado: Bechard. E um de-
monio associado a forgas naturais, particu-
larmente aquelas que envolvem fenémenos
climaticos e tempestades, sendo frequente-
mente relacionado a manipulacao dos ele-
mentos de maneira abrupta e poderosa. Seu
dominio abrange o controle das chuvas, dos
ventos, trovoes e terremotos, fazendo dele
uma figura imponente para aqueles que
buscam influenciar ou entender as dinami-
cas da natureza em seu estado mais intenso
e imprevisivel.

Como um espiritoligado a Terra e ao Céu,
Bechard possui uma afinidade tinica com os
ciclos de transformagao da natureza e com
o poder ciclico que traz tanto a fertilidade
para as colheitas quanto a destruicdo em
forma de tempestades. Nas tradi¢des ocul-
tistas, é descrito como um mestre na arte
de provocar mudangas no clima, sendo evo-
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cado para trazer chuva em tempos de seca,
tempestades em tempos de calmaria, ou até
mesmo para dispersar nuvens. Essa habili-
dade de controlar o tempo, especialmente
os fendmenos violentos, fez dele uma figura
frequentemente invocada por antigos pra-
ticantes que buscavam proteger colheitas
ou garantir o sucesso em batalhas.

Bechard também esta associado ao mis-
tério dos ciclos lunares e seus impactos na
Terra, indicando uma sabedoria arcana so-
bre o poder oculto que a lua exerce nas ma-
rés, no crescimento das plantas e nos ritmos
dos seres vivos. Este aspecto lunar também
sugere que ele é um demoénio com uma per-
cep¢ao muito agucada da energia feminina
e dos ciclos de renovacdo e destruicdo. As-
sim, ele possui um conhecimento profundo
das plantas, ervas e raizes, sendo um guia
tanto para o uso medicinal quanto para o
uso esotérico desses elementos.

No entanto, seu temperamento ¢é consi-
derado volatil e imprevisivel, refletindo os
aspectos cadticos da natureza que ele con-
trola. Invocar Bechard requer cautela, pois
sua presenc¢a, embora poderosa, pode tra-
zer efeitos inesperados, assim como uma
tempestade que muda seu curso sem aviso.

A iconografia e as descrigdes que retra-
tam Bechard frequentemente o colocam
como um ser envolto em nuvens escuras,
com simbolos de trovoes e raios, o que re-
forca sua natureza de forca implacavel. Sua
energia é buscada por aqueles que necessi-
tam de mudancgas abruptas, de forca ime-
diata e da coragem para enfrentar e trans-
formar situacdes de grande intensidade,
sendo um aliado na magia de controle dos
elementos e nos rituais de transmutacao da
natureza.

Firmeza: Vela Preta-e-Azul, marafo
branco, as vezes com agua de coco dentro
de copos de bambu e charutos que exalem
bastante fumaca.

Oferenda: Padé composto de farinha
de milho com azeite de dendé, alguns tipos
de frutas, principalmente as que nascem
nos altos das arvores. Acrescente também
a firmeza, sendo sete o nimero chave, sete
copos com marafo branco, sete charutos
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e sete velas pretas-e-vermelhas ou outras
que o Exu aceite.

Quimbanda-Goécia: Bechard e Exu dos
Ventos compartilham uma profunda cone-
'§ xdo com os elementos naturais e o poder de
) manipular o ambiente ao seu redor. Na de-
H monologia, Bechard é conhecido como um
espirito elemental com dominio sobre tem-
pestades, ventos e fendmenos atmosféricos,
sendo capaz de controlar a for¢a dos ares,
trazendo tanto fertilidade quanto destrui-
¢do. Da mesma forma, Exu dos Ventos (ou
Exu Ventania) exerce uma influéncia pode-
rosa sobre o elemento ar, trazendo mudan-
cas rapidas e intensas, e agindo como forga
de transformac¢ao em situagdes que exigem
acdo rapida ou movimento.

Assim como Bechard, que pode desen-
cadear ventos ferozes e tempestades para
alterar o clima e influenciar os ciclos natu-
rais, Exu dos Ventos utiliza a for¢a do vento
para promover mudangas, limpando e pu-
rificando o caminho de seus adeptos. Am-
bos representam a natureza incontrolavel e
e muitas vezes imprevisivel dos ventos, que
¢ podem tanto auxiliar e trazer boas novas
¢ quanto gerar caos e desestabilizar o que
esta fixo.

Na pratica magica, essa semelhanca se
traduz em um tipo de poder volatil e di-
namico. Bechard e Exu dos Ventos sao in-
vocados para romper obstaculos, acelerar
processos e proteger contra energias estag-
nadas, empregando a for¢ca dos ares para
dissolver bloqueios, seja em casos financei-
ros, relacionamentos ou conflitos. Em seu
aspecto mais feroz, ambos podem ser cha-
mados para defender os praticantes com a
forca dos ventos e tempestades, afastando
influéncias negativas com uma intensidade
avassaladora.

EXU QUEBRA-GALHO

| Exu Quebra Galho é uma entidade res-
' peitada e de grande prestigio no pantedo
dos Exus, especialmente dentro do Reino
das Matas, onde atua como solucionador
agil e pratico, semelhante ao simbolismo
do galho que, por ser facilmente quebrado,
representa um recurso imediato e eficien-
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PONTO DE EXU QGUEERA GALHO

te. Este Exu é conhecido pela habilidade
de remover obstaculos de maneira rapida,
muitas vezes de forma inesperada e direta,
caracteristica que se reflete na expressao
popular quebrar um galho. Sua atuagao € es-
pecialmente valorizada em situac¢des de ur-
géncia, onde as solugdes precisam surgir de
forma quase magica para que o consulente
possa seguir seu caminho.

Exu Quebra Galho é chamado para abrir
caminhos em diversas areas, desde ques-
tdes profissionais, como aumento de clien-
tela para comerciantes e empresas, até em
casos sentimentais, onde exerce uma pro-
funda influéncia sobre a mente e os senti-
mentos de seu alvo. Sua especialidade em
dominar mentalmente as pessoas lhe con-
cede uma for¢a poderosa em casos de amar-
ragdes amorosas, especialmente no que se
refere a atrair e fidelizar os sentimentos de
mulheres e parceiros em relacionamentos
homoafetivos. Atuando como um excelen-
te manipulador psiquico, ele faz com que a
pessoa alvo veja o solicitante como a encar-
nacao de seus desejos e sonhos, criando um
vinculo forte e imediato.

Embora alguns o confundam com Exus
de outras naturezas, como os pertencentes
ao Reino das Encruzilhadas, Exu Quebra
Galho possui uma ligacdo profunda e dnica
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com a for¢a das Matas. Seus atos sdo decidi-
dos, focados em resultados, e, muitas vezes,
pouco ortodoxos. Ele tende a evitar os ca-
minhos convencionais e, em vez disso, cria
solugdes rapidas, mesmo que isso signifi-
que transgredir algumas normas. Exu Que-
bra Galho se preocupa em trazer resultados
palpaveis e rapidos para aqueles que o evo-
cam, independentemente dos obstaculos.

Apesar de raramente ser chamado para
demandas espirituais ofensivas, ele é ex-
tremamente eficaz em causar transtornos
mentais em oponentes, podendo provocar
distragoes, lapsos de memoria, e até confu-
sdo em seus inimigos. Na sua atuagdo, Exu
Quebra Galho pode induzir pequenas frus-
tracdes acumuladas em uma pessoa, geran-
do um estado de constante irritacdo e es-
tresse, tornando-o um Exu ideal para casos
em que o solicitante precisa causar descon-
forto sutil e constante em adversarios.

Como guardido dos oraculos e guias dos
médiuns, Exu Quebra Galho é um grande
mestre na abertura e afloramento de habili-
dades intuitivas, sendo considerado essen-
cial para templos que praticam a divinagao.
Seu dominio sobre o oraculo e a mediuni-
dade auxilia o consulente a decodificar as
mensagens espirituais e a encontrar clare-
za em seus caminhos, estabelecendo uma
conexao entre o plano material e o espiri-
tual.

Exu Quebra Galho é, acima de tudo, um
espirito que trabalha de forma pratica e
direta. Sua habilidade de abrir caminhos
rapidamente, sua conexdo com as forgas
da natureza e sua habilidade de decifrar o
intrincado mundo das relagdes e das neces-
sidades humanas fazem dele uma entidade
essencial na vida daqueles que precisam de
uma for¢a imediata e confiavel para solu-
cionar problemas.

Reino: Matas.

Palavra-Chave: Separacao de Casais,
Vicio em Sexo, Traicdo com Pessoa do mes-
mo Sexo, Extase, Devassiddo Sexual, Rapi-
dez, Convencimento, Oratéria.

Positivo: Capacidade de causar boa
impressao pela fala, convencimento pela
oratoria, consegue resolver questoes com
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rapidez. Ajuda a ter reavivamento sexual
entre casais, aumenta a libido e esquenta as
paixoes.

Negativo: Causa separacdo de casais,
vicio em sexo e pode criar situagdes de de-
vassiddo sexual em que a pessoa ndo conse-
gue viver sem fazer sexo.

Diabo Associado: Frimost. E um de-
monio poderoso associado ao dominio das
paixdes e desejos humanos, especialmente
conhecido por sua influéncia nas questodes
amorosas, de atracdo e luxuaria. Este demoé-
nio é muitas vezes invocado para realizar
encantamentos e rituais que despertam o
desejo ardente, atraindo e intensificando
sentimentos de amor e atragao fisica. Ele é,
portanto, uma figura particularmente bus-
cada por aqueles que procuram amarra-
¢0es amorosas e relacionamentos intensos,
ainda que muitas vezes sem compromisso
profundo, focados mais no prazer e na ob-
sessao do que em vinculos duradouros.

A imagem de Frimost é frequentemente
descrita como a de um ser de aparéncia ca-
tivante, com uma beleza enigmatica e sedu-
tora que reflete seu poder sobre as emogdes
humanas. Ele possui uma aura que trans-
mite fascinio e mistério, capaz de enfeiticar
aqueles que entram em seu campo de in-
fluéncia. Como um demonio de paixdes in-
tensas, Frimost carrega uma dualidade: ele
pode tanto abengoar seus invocadores com
um charme irresistivel quanto despertar a
inveja e o ciume, trazendo a tona os desejos
e sentimentos reprimidos que podem gerar
tumulto e conflitos entre os envolvidos.

Frimost também exerce uma conexdo
com os instintos e impulsos mais primiti-
vos, ativando forcas de atragdo irresisti-
veis, mas que, muitas vezes, carecem de
substdncia e estabilidade. Embora seja
chamado principalmente para questoes de
amor e desejo, Frimost pode ser usado para
manipular o afeto e a admiragao em diver-
sas areas, sendo eficaz em situagdes que
demandem carisma e magnetismo pessoal,
como negociagoes e relacionamentos inter-
pessoais.

Em rituais de magia, ele é invocado para
criar lagos temporarios e intensos, espe-
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cialmente por meio de praticas que envol-
vem oferendas simbolicas relacionadas ao
amor e a paixdo, como flores, perfumes e
velas. Seu poder, no entanto, ndo se limi-
ta ao prazer e a seducdo. Frimost possui
uma natureza vingativa e pode ser invoca-
do para provocar obsessdo descontrolada,
causando aflicido emocional aqueles que
se tornam alvo de sua influéncia, transfor-
mando o amor em possessado e o desejo em
dependéncia.

Frimost, portanto, € uma entidade que
evoca tanto a beleza da atragao quanto os
perigos da paixdo cega. Seu poder é ampla-
mente respeitado entre praticantes que li-
dam com magia emocional e de influéncia,
sabendo que a energia que ele libera é in-
tensa e volatil, exigindo controle e um claro
entendimento do que se deseja ao convoca-
-lo.

Firmeza: Vela Preta-e-Vermelha ou Ver-
de-e-Preta, marafo branco e charutos for-
tes de preferéncia.

Oferenda: Padé composto de farinha de
mandioca misturada com azeite de dendé,
temperado com ataré e cebolas roxas. Tem
preferéncia por receber limdo em suas en-
tregas, mas aceita também laranjas. Gosta
de pés e pescoco de galinhas fritos ou cozi-
dos, mas podem aceitar outros tipos de car-
ne em suas entregas. Acrescente também
a firmeza, sendo sete o nimero chave, sete
copos com marafo branco, sete charutos
e sete velas pretas-e-vermelhas ou outras
que o Exu aceite.

Quimbanda-Goécia: O demoénio Fri-
most e Exu Quebra Galho compartilham
uma semelhanca importante na forma
como ambos atuam como facilitadores de
desejos e solucionadores de questdes sen-
timentais e relacionamentos interpessoais.
Ambos possuem uma natureza de atuagao
rapida e direta, e sdo conhecidos por sua
eficiéncia em obter resultados quase ime-
diatos para aqueles que buscam auxilio em
suas respectivas esferas.

Frimost, com sua maestria sobre pai-
x0es e o desejo humano, é frequentemente
invocado para criar amarrag¢des amorosas,
despertar atragdo intensa e gerar obsessao.
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Ele manipula os desejos mais profundos,
atuando na esfera da paixao intensa, tanto
para atrair quanto para prender o alvo da
afeicdo. Exu Quebra Galho, por sua vez, age
em questdes amorosas e relacionamentos,
usando seu poder para abrir caminhos ra-
pidamente e desbloquear situac¢des estag-
nadas. Além disso, ele é especialista em aju-
dar a encontrar solugdes praticas e diretas,
seja para aumentar a atragao ou solucionar
conflitos.

Outra semelhanca entre Frimost e Exu
Quebra Galho esta na natureza pouco con-
vencional e flexivel de suas acdes. Frimost
pode manipular sentimentos e paixdes sem
levar em conta as regras sociais, enquan-
to Exu Quebra Galho frequentemente age
de maneira astuta e fora da caixa para al-
cancar os objetivos do consulente, mesmo
que isso envolva estratégias menos ortodo-
xas ou convencionais. Ambos sdo eficazes
em trabalhos que necessitam de astucia e
adaptacdo rapida as necessidades, com Exu
Quebra Galho sendo conhecido por seu to-
que quebra-galho na solucao de problemas
que demandam flexibilidade e criatividade.

Assim, a relagdo entre Frimost e Exu
Quebra Galho reside principalmente em sua
funcdo de abrir e manipular caminhos nas
esferas amorosa e de relacionamento. Cada
um, a sua maneira, é um poderoso facilita-
dor para questdes afetivas e emocionais,
aproveitando sua proépria expertise para
transformar o cenario em favor daquele
que busca suas habilidades, movendo-se
entre os desejos ocultos e as solu¢des prati-
cas com agilidade e eficiéncia.

EXU POMBAGIRA

A Pombagira, uma das figuras mais ico-
nicas e poderosas dentro dos cultos afro-
-brasileiros, especialmente na Quimbanda,
€ um espirito que encarna o arquétipo do
sagrado feminino em sua forca plena e sem
restricdes. Originalmente associada a di-
vindade banto Mpambu Njila, que represen-
ta os caminhos e encruzilhadas, Pombagira
emerge como um espirito feminino que en-
carna a liberdade, a sensualidade, o misté-
rio e o poder de decisdo, caracteristicas que
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a aproximam de figuras mitolégicas como
Lilith, Afrodite e Hécate.
L Na tradi¢cdo da Quimbanda, Pombagira é
%é considerada o Exu-Mulher, a entidade que
¢ manifesta o lado feminino do poder espiri-

tual e a forga destrutiva que reside nos ca-
minhos da liberdade e do autoconhecimen-
to. Ela ndo segue os padrdes impostos pela
sociedade ou pela moralidade restritiva,
tendo sido em vida mulheres que viveram
intensamente e desafiaram normas. Pom-
bagira é tanto a conselheira das almas mar-
ginalizadas quanto a guia para aqueles que
buscam a verdadeira expressao de sua es-
séncia. E o espirito que entende as dores e
as paixdes humanas de forma visceral, pois
ela propria foi rainha, cortesa, feiticeira, e
amou e odiou com intensidade.

Além de sua forca associada a Quim-
banda e a iconografia das encruzilhadas,
ela também absorveu aspectos de cultos
europeus, como os das Mouras Encanta-
das e da feiticaria ibérica. Essas influéncias
permitiram que Pombagira se conectasse
com a cultura das bruxas de Evora e das
mouriscas, espiritos de forte sensualida-
de e conhecimento oculto. Assim, o culto a
Pombagira incorpora elementos das tradi-
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cOes africanas e europeias, tornando-a uma
figura Uinica no pantedo afro-brasileiro.

Pombagira Rainha das Sete Encruzilha-
das é uma das manifestacdes mais elevadas
deste espirito, atuando como uma grande
senhora dos caminhos e decisdes. Com sua
habilidade para seduzir, influenciar e do-
minar, essa Pombagira representa a for¢a
suprema de controle e liberdade. Ela pos-
sui uma sensualidade quase hipnética, en-
cantando e dominando homens e mulheres
para que sigam seu comando. Durante suas
incorporacgdes, a Rainha das Sete Encruzi-
lhadas exibe um magnetismo arrebatador,
levando as pessoas a uma entrega quase
inevitavel, o que a torna uma das entidades
mais reverenciadas e temidas.

A esséncia de Pombagira transcende o
mero desejo; ela simboliza o poder femini-
no indomavel, aquele que ndo se submete e
que persiste em expressar a propria vonta-
de. Assim, cultua-la é honrar a forca da mu-
lher que ndo teme o julgamento e que vive
segundo suas proprias regras, uma guardia
dos segredos antigos e das artes magicas,
que, como as bruxas e feiticeiras do passa-
do, usa sua sabedoria para proteger, guiar e
transformar.

Reino: Encruzilhadas.

Palavra-Chave: Poder Feminino, Liber-
dade, Seducao, Mistério.

Positivo: Autoconhecimento, Empode-
ramento, Protecdo, Aconselhamento nas
paixoes e nos caminhos da vida.

Negativo: Manipulacdo, Vinganga, Se-
ducao Ardilosa, Espiritualidade Destrutiva.

Diabo Associado: Klepoth. E um demé-
nio descrito nas tradicées ocultistas e na
demonologia como um espirito envolto em
mistérios de ilusdo, sedugao e manipulacao.
Comumente associado as artes da seducao
e ao poder de transmutar a realidade por
meio da percepgao, Klepoth simboliza a es-
séncia do charme e da sensualidade, com
um toque de malicia e engenhosidade. Esse
demonio possui a habilidade de alterar a vi-
sdo dos outros, de modo que aquilo que é
temido ou desprezado pode se transformar
em fascinio e desejo. Assim, ele age como
um mestre da ilusdo, capaz de explorar as
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fraquezas emocionais e mentais de seus
alvos, guiando-os a decisoes baseadas em
sentimentos instaveis.

Em muitas correntes ocultistas, Klepo-
th é descrito como uma forga que revela os
anseios escondidos e as fantasias reprimi-
das. Ele lida com as sombras dos desejos
humanos e utiliza esse conhecimento para
influenciar aqueles que buscam seu auxilio.
Klepoth atua tanto no nivel mental quanto
emocional, manipulando as percepgdes e os
sentimentos que envolvem o amor, o 6dio
e a obsessdo. Esse demonio é também des-
crito como um guia sombrio nas paixdes e
nas relagdes afetivas, utilizando o desejo e
a ambicdo para manter seus pactos e acor-
dos.

Assim como a figura de Pombagira nas
tradigdes afro-brasileiras, Klepoth é visto
como uma for¢a perigosa e sedutora que
tanto pode levar ao éxito quanto a destrui-
cdo, dependendo das inteng¢des de quem o
evoca e do contexto da sua acgdo. Ele age
como guardido dos segredos que envolvem
a psique humana, especialmente no que diz
respeito ao poder de influéncia que as emo-
¢Oes exercem sobre a racionalidade.

Klepoth é invocado principalmente em
rituais que buscam o fortalecimento do po-
der de persuasdo, o encantamento e o su-
cesso em relacdes romanticas ou negocia-
coes estratégicas. Sua energia também é
empregada para lancar ilusdes, tanto para
protecdo quanto para confusao, mantendo-
-se sempre no limite entre o real e o imagi-
nario.

Firmeza: Vela Preta-e-Vermelha, vinho,
champanhe ou licor doce, bebidas destila-
das picantes, cigarrilhas.

Oferenda: Farofa de dendé com cebola
e pimenta, vinho tinto ou licor doce, rosas
vermelhas, perfumes e cigarrilhas.

Quimbanda-Goécia: Klepoth e Pomba-
gira compartilham uma esséncia que per-
sonifica a seducdo, o poder da persuasao e o
dominio sobre as paixdes humanas. Ambos
simbolizam as forcas misteriosas do dese-
jo e da ilusdo, manipulando sentimentos e
emocoes para alcangar fins especificos. A
associacao entre Klepoth e Pombagira res-
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salta a capacidade de ambos de influenciar
0 psicoloégico e o emocional, aproveitando-
-se das fraquezas e anseios ocultos das pes-
soas. Enquanto Klepoth é descrito na tra-
dicdo demonoldgica como um mestre das
ilusdes e das atragdes ilusérias, Pombagira
incorpora esses atributos nas praticas es-
pirituais afro-brasileiras, representando o
arquétipo do feminino indomavel e liberta-
dor.

Pombagira, muitas vezes evocada para
resolver questdes de relacionamento, po-
der pessoal e transformacdo emocional,
possui uma ligacao similar a de Klepoth no
que diz respeito ao poder de atrair, fascinar
e, a0 mesmo tempo, desafiar as normas so-
ciais e espirituais. Klepoth, por outro lado,
é invocado para conferir encanto, magne-
tismo e uma habilidade mistica de manipu-
lagdo emocional, caracteristicas que ecoam
na atua¢ao de Pombagira como senhora dos
encantos e guardid dos mistérios femininos
e espirituais.

A relacdo entre Klepoth e Pombagira
reforca o aspecto dual das energias ligadas
ao poder de influéncia sobre o desejo: en-
quanto ambos podem ser consultados para
0 sucesso em questdes amorosas e emocio-
nais, eles também carregam uma advertén-
cia sobre o uso de suas habilidades, que po-
dem, com a mesma intensidade, conduzir a
transformacao positiva ou ao caos. A cone-
xdo entre os dois ressalta a capacidade que
essas forcas espirituais tém de iluminar ou
obscurecer o caminho das paixdes huma-
nas, dando a quem os invoca um poder que
tanto eleva quanto desafia o dominio emo-
cional.

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

O Segredo do Diabo:

Aforismos sobre os Segredos

da Quimbanda

1. OS REINOS DA
QUIMBANDA

A cosmogonia da Quimbanda Nagé des-
creve a criagdo do mundo de forma sim-
bdlica, com base em nove reinos que re-
presentam as forcas e os ciclos essenciais
da existéncia. Diferente do Candomblg, a
Quimbanda foca em reinos metafisicos que

rial, sem a adoragdo direta a um ser criador.

’g estruturam a realidade espiritual e mate-
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Resumo dos conceitos fun-
damentais:

Nzambi-mpungu: Um ser supremo

invisivel que cria o mundo, mas nao

interage diretamente com ele, sendo

venerado apenas indiretamente. A

Quimbanda nao cultua diretamente

esse ser.

Nove Reinos da Quimbanda:

e Reino da Terra: Representa a
formacao inicial do planeta como
uma esfera incandescente que se
resfria e solidifica.

e Reino das Aguas: Surge quan-
do a Terra resfriada cria vapor
e precipitacdo, formando corpos
d’agua.

¢ Reino das Matas: Desenvolve-se
com o surgimento da flora e fau-
na, estabelecendo a base para a
vida.
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e Reino Africano: Relaciona-se
com o surgimento do homem no
continente africano e sua cone-
xdo com as matas.

e Reino das Almas: O homem pas-
sa a ter contato com seus ances-
trais e espiritos, criando a cone-
xdo com o plano espiritual.

¢ Reino das Encruzilhadas: Sim-
boliza as escolhas e a expansao
dos caminhos humanos.

e Reino do Oriente: Representa o
aprendizado e a expansao da hu-
manidade por meio de comércio
e trocas culturais.

e Reino das Trevas: Reflete a
compreensdao do homem sobre
o uso da feiticaria para defesa e
ataque.

¢ Reino da Lira: Surge com a or-
ganizacdo social, cultura, arte e
filosofia, representando a vida
urbana e boémia.

Interacio entre homens e espi-

ritos: As almas ocupam diferentes

reinos, refletindo suas naturezas, e

se comunicam com os vivos, ofere-

cendo protecdo e orientacao.

. Aspecto Filosofico e Evolutivo: A

cosmogonia na Quimbanda Nagé é
mais filosofica, centrada na evolucao
humana e na interacdo espiritual do
que nas forgas da natureza.

Naturezas especificas dos espi-
ritos: Cada reino abriga entidades
com caracteristicas proprias, como

L)
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Exus nas matas, encantados aquati-
cos nas aguas, e espiritos do cemité-
rio no Reino das Almas.

Essa cosmogonia reflete uma visao sim-
bdlica da criagdo que integra evolucdo, vida
espiritual, e os desafios humanos ao longo
do tempo, formando a base para os rituais e
praticas da Quimbanda.

1.1. Os NOVE REINOS

O Reino da Terra, o primeiro dos nove
reinos da Quimbanda Nagd, simboliza a
base material de toda a existéncia e repre-
senta as forgas teluricas e ancestrais da
criacdo. Neste reino, os Exus e Pombagiras
que agem como intermedidrios espirituais
da natureza sao divididos em Povos, cada
um com uma relacdo especifica com os ele-
mentos da Terra, como rochas, montanhas,
fogo e minerais. E também um reino asso-
ciado ao fortalecimento da saude fisica, rai-
zes ancestrais e prosperidade material.

Principais Povos do Reino
da Terra:

1. Povo da Terra: Ligado as raizes e
ancestralidade, com destaque para
0os Pretos-Velhos, conselheiros e

A
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curandeiros com sabedoria tradicio-
nal.

Povo dos Vulcoes: Relaciona-se ao
magma e ao poder formador e des-
trutivo dos vulc6es, simbolizando
criagdo e transformacao.

Povo do Lodo: Representa a ori-
gem da vida no lodo primordial, bem
como a estagnacdo, podendo parali-
sar ou nutrir.

Povo do Po: Liga-se aos minérios e
ervas reduzidos a po, usados em en-
cantamentos e rituais.

Povo do Fogo: Associa-se ao espi-
rito, iluminacdo e clareza, sendo o
mais etéreo deste reino.

Povo das Montanhas: Reflete a co-
nexao com o divino, representando
locais sagrados de elevagdo espiri-
tual.

Povo das Minas: Conecta-se ao sub-
mundo, a escuriddo e as riquezas da
terra, sendo um portal para o conta-
to com mortos.

Povo da Lomba: Representa ascen-
sdo e descenso, ligando-se aos mon-
tes de terra que facilitam um breve
encontro espiritual.

Povo das Pedras: Inclui todos os es-
piritos ligados as rochas e cristais,
simbolizando a firmeza e durabili-
dade da criacao.

) C
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Cada povo manifesta aspectos do mun-
do fisico e espiritual, orientando a pratica
magica e a busca por for¢a e sabedoria na
Quimbanda.

O Reino das Aguas na Quimbanda Nagé
simboliza a criacdo, as emogdes e o sub-
consciente humano. Apés a formacao do
planeta, a precipitacao e a criagdo dos cor-
pos aquaticos (mares, rios, lagos e ocea-
nos) estabeleceram este reino, que abrange
energias de nutricdo, transformacao e peri-
gos ocultos.

Principais Povos do Reino
das Aguas:

1. Povo do Mar: Ligado a origem da
vida, com Exus como o Exu Marinho,
que representam as transformacoes
emocionais e fluxos da vida.

2. Povo dos Rios: Atua no comércio
e fluxo emocional, com entidades
como o Exu dos Rios, associado a
serpente e a magia.

3. Povo das Cachoeiras: Representa
mudangas rapidas e limpezas emo-
cionais, incluindo Exus como Exu 7
Cachoeiras.

4. Povo das Ondas: Ativo nas marés
e no fluxo entre mar e praia, com o
Exu 7 Ondas.

5. Povo da Chuva: Representa reco-
mec¢os e a sabedoria ancestral, com
entidades como o Exu dos Ventos.

6. Povo das Profundezas: Relaciona-
do a medos e mistérios nas regides
abissais, com o Exu Calunga e a Pom-
bagira Calunga.

». Povo da Praia: Marca o limiar entre
vivos e mortos, com uma forte pre-
senca de Pombagiras.

8. Povo dos Marinheiros: Espiritos de
caicaras, pescadores e marinheiros
que navegaram os mares em vida.

9. Povo da Ilha: Representado por
Exus alegres e profundos, como o
Exu do Coco e Exu Baiano, associa-
dos a praticas festivas e magia.
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Cada povo do Reino das Aguas lida com
diferentes aspectos emocionais e espiritu-
ais, reforcando o papel da agua como ele-
mento de criacdo e transformagao na cos-
mogonia da Quimbanda.

O Reino das Matas, na Quimbanda,
representa a origem da vida a partir da
agua e da vegetacdo, e compreende todos
os ecossistemas vegetais, como florestas e
pantanos. Associado ao desenvolvimento
de organismos vivos, este reino simboliza
sabedoria, cura, prosperidade, harmonia
com a natureza e, também, a morte, ja que a
floresta serve de lar para a vida e a decom-
posicdo natural. A presenca das cores preto
e verde simboliza o equilibrio entre vida e
morte.

Principais Povos do Reino
das Matas:

1. Povo das Arvores: Representa as
arvores sagradas, como a Jurema,
vistas como moradas espirituais.

2. Povo dos Parques: Atua nos espa-
¢os verdes urbanos, preservando o
espirito da floresta nas cidades.

3. Povo das Matas de Praia: Conecta
energias aquaticas e da floresta, re-
presentando antigas tribos litorane-
as.

4. Povo das Serras: Reflete a continui-
dade da floresta nas montanhas.

5. Povo das Cobras: Relacionado a
cura, sabedoria e venenos das ser-
pentes.

6. Povo das Panteras: Composto por
guerreiros e xamas, simbolizando a
conexdo com os felinos e a natureza
selvagem.

=. Povo das Flores: Associado as fra-
grancias e filtros de amor, dominio
do Exu do Cheiro.

8. Povo das Raizes: Representa a nu-
tricdo profunda e a vitalidade da ter-
ra.

9. Povo das Campinas: Encabecado
por Caboclos Kimbandas, representa

L)
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a abertura de espagos para comuni-
dades.

Este reino traz uma conexao profunda
com a natureza, onde os espiritos das matas
sdo guias e alquimistas. Dotados de sabe-
doria e ferocidade, esses espiritos ensinam
sobre sobrevivéncia e coragem e promo-
vem a criacdo de poc¢des e encantamentos.
A influéncia do Reino das Trevas confere a
este reino um aspecto sombrio, desafiando
aqueles que o exploram e refor¢ando o res-
peito pela complexidade da vida natural.

O Reino Africano representa a ascen-
sdo da humanidade, simbolizando o sur-
gimento dos primeiros seres humanos no
continente africano e o desenvolvimento de
habilidades para manipular e adaptar a na-
tureza. Este reino reflete o respeito e a pre-
servacao dos saberes ancestrais africanos,
sendo fundamental na estrutura espiritual
da Quimbanda. Suas cores sdo o preto, ver-
de e vermelho, simbolizando a conexdao com
a ancestralidade e a resisténcia.

Principais Povos do Reino
Africano:

1. Povo do Cativeiro: Espiritos de es-
cravizados que pereceram em cati-
veiro, guardides da sabedoria e fei-
ticaria.

2. Povo do Quilombo: Espiritos de
escravizados que alcangaram a li-
berdade e morreram nos quilombos,
representando a ancestralidade das
comunidades.

3. Povo dos Guerreiros: Inclui guer-
reiros e soldados de varias etnias
africanas, espiritos focados em pro-
tecdo e combate.

4. Povo de Ganga: Feiticeiros e sacer-
dotes que manipulavam magia e se
comunicavam com divindades an-
cestrais.

5. Povo Mossurumim: Negros islami-
zados que combinavam praticas isla-
micas com feiticaria tradicional.
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6. Povo de Angola e Povo do Congo:
Ligados ao uso de feiticaria e tradi-
¢coes de defesa magica, sendo o Povo
do Congo mais agressivo.

7. Povo do Daomé: Focado em prati-
cas vodu e forte conexao com a an-
cestralidade, como os Voduns e a li-
nhagem de Agassu.

8. Povo Nagoé: Representantes da cul-
tura yorubd, conhecidos pelo culto
ao Orisa Exu e pela criagdo de feti-
ches e assentamentos sagrados.

Este reino simboliza a importancia das

praticas ancestrais na Quimbanda e na pre-
servacdo das culturas afro-brasileiras, des-
tacando a riqueza espiritual e a diversidade
de povos que compdem suas bases.

O Reino das Almas na Quimbanda é o
espaco dedicado a conexao entre o plano
fisico e o espiritual, simbolizando o apren-
dizado humano sobre a continuidade da
vida além da morte. Este reino honra os an-
cestrais e o culto familiar, proporcionando
cura espiritual e fortalecimento das raizes.
Regido por figuras como Exu Rei das Almas
e Pombagira Rainha das Almas, o reino se
liga a sabedoria ancestral e a superagdo dos
medos.

Principais Povos do Reino
das Almas:

1. Povo das Almas: Espiritos antigos e
libertos que ajudam na cura e acon-
selhamento espiritual.

2. Povo dos Cruzeiros: Guardides dos
cruzeiros, portais entre o mundo es-
piritual e o material.

3. Povo dos Caveiras: Espiritos rela-
cionados a morte e a transformacao,
regidos por Exu Caveira.

4. Povo das Tumbas: Conectados a
memoria dos mortos e ao culto an-
cestral.

5. Povo das Covas: Representantes da
putrefacdo e transformag¢ao da ma-
téria.

6. Povo do Cemitério: Espiritos do ce-
mitério que auxiliam em diferentes
demandas espirituais.
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Povo da Calunga: Regentes dos es-
pacos do além, abrangendo o abismo
e 0 oceano profundo.

8. Povo dos Templos: Espiritos liga-
dos a lugares de culto e espirituali-
dade, como igrejas e santuarios.

9. Povo dos Hospitais: Almas que pro-

movem cura e sustentam locais de

restauracao fisica e espiritual.

Este reino enfatiza o respeito aos espiri-
tos ancestrais e a transicdo da alma, conec-
tando a vida e a morte num fluxo continuo
de aprendizado e transformacao.

0 Reino das Encruzilhadas na Quim-
banda simboliza os pontos de encontro e
transicdo, onde diversos caminhos e pos-
sibilidades se cruzam. Representado pelas
figuras de Exu e Pombagira, ele rege a co-
munica¢do, o movimento e a abertura de
caminhos. As encruzilhadas sdo espacgos de
limbo, nem pertencentes a um lado nem ao
outro, sendo lugares ideais para pactos e
oferendas espirituais.

Principais Povos do Reino
das Encruzilhadas:

1. Povo das Encruzilhadas das Ruas:
Conectados as encruzilhadas urba-
nas, associados aos pactos e ao con-
vivio humano.

2. Povo das Encruzilhadas de Lira:
Presentes em areas noturnas e boé-
mias, como ruas com bares e teatros.

3. Povo das Encruzilhadas da Lom-
ba: Associados a lugares elevados,
como montanhas e colinas.

4. Povo das Encruzilhadas dos Tri-
lhos: Ligados aos caminhos rapidos
e estradas de ferro.

5. Povo das Encruzilhadas da Mata:
Habitam encruzilhadas em Aareas
florestais, representados por cabo-
clos e Exus das matas.

6. Povo das Encruzilhadas da Calun-
ga: Guardides das encruzilhadas nos
cemitérios e locais de descanso dos
mortos.
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7. Povo das Encruzilhadas da Praca:
Presentes em pragas urbanas, in-
teragem com espiritos e figuras de
origem cigana.

8. Povo das Encruzilhadas do Espa-
¢o: Associados a planos superiores,
e aos movimentos césmicos e eoli-
cos.

9. Povo das Encruzilhadas da Praia:
Conectados aos caminhos aquaticos
€ ao mar.

O Reino das Encruzilhadas é um elo cen-
tral na Quimbanda, interligando todos os
reinos e permitindo a manifestagao de Exu
e Pombagira em diversos dominios, man-
tendo a comunicag¢do entre o plano espiri-
tual e o terreno.

O Reino do Oriente na Quimbanda re-
presenta a expansdo, 0 movimento e o in-
tercambio cultural e espiritual. Relaciona-
do a busca por conhecimento, magia e rotas
comerciais, ele abrange povos diversos e
suas praticas ancestrais e misticas. Este

L)

Edicao 12




(X'

reino ndo se limita ao Oriente geografico,
mas inclui todos os povos estrangeiros ao
Brasil, especialmente aqueles que contribu-
iram com saberes espirituais e de cura.

é‘ Principais Povos do Reino
do Oriente:

1. Povos Indianos: Focados em curas
holisticas e praticas antigas, como a
medicina ayurvédica.

2. Povos do Oriente Proéximo: In-
cluem arabes, persas e hebreus, co-
nhecidos por sua sabedoria e misté-
rios espirituais.

3. Povos do Oriente Distante: Repre-
sentam chineses, tibetanos, japone-
ses e mongais, ligados a energia e
comércio.

4. Povos Egipcios: Sacerdotes e co-
nhecedores de ritos da vida e morte,
com conhecimentos astrologicos e

magicos.
) 5. Povos Amerindios: Incluem maias,
¢ toltecas e astecas, reconhecidos por
i seus sacrificios rituais.

6. Povos Europeus: Engloba antigos
romanos, celtas e guerreiros misti-
cos da Europa.

7. Povos Ciganos: Especialistas em
divinagdo, manipulacdo dos quatro
elementos e magia do amor e comér-
cio.

8. Povos do Norte: Habitantes das re-
gioes gélidas, como escandinavos e
xamas siberianos.

9. Povos das Ilhas: Povos de culturas
isoladas em ilhas da Asia, Oceania e
outros arquipélagos.

As cores deste reino sdo o branco, rosa e
verde, com Exu Cigano e Pombagira Cigana
como principais regentes. O Reino do Orien-

b te simboliza o mistério e a diversidade es-
piritual, sempre voltado a busca de prazer,
bem-estar, e a troca entre diferentes cultu-
ras e conhecimentos misticos.

€d

O Reino das Trevas na Quimbanda re-
presenta o uso dos poderes ocultos da fei-
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ticaria para defesa, ataque e protecdo pes-
soal. Ele é associado a aspectos sombrios,
temores noturnos e forgas ocultas, sem ser
considerado maligno ou benigno, mas sim
um reino de magia poderosa e complexa.
No contexto das Trevas, os espiritos mani- 4
pulam as energias de escuridao, doengas, ¢
venenos e animais totémicos para garantir
protecdo ou atingir objetivos especificos.

Principais Povos do Reino
das Trevas:

1. Povo do Luar: Trabalham com o po-
der da Lua e aspectos da magia no-
turna.

2. Povo dos Terrores: Associados aos
medos e representados por animais
noturnos como morcegos e lobos.

3. Povo da Escuridao: Habitantes das
areas escuras e das sombras urba-
nas, como espides e informantes.

4. Povo das Sombras: Entidades que
usam as sombras para entrega de )
feiticos e manipulagao oculta. é%

5. Povo das Mirongas: Feiticeiros es- I
pecializados em magia para malefi-
cios.

6. Povo das Trevas: Espiritos profun-
dos que absorvem toda a luz, como
Exu Rei das Trevas.

=. Povo dos Assassinos: Mestres na
arte da morte oculta e dissimulacgao.

8. Povo do Inferno: Representam for-
¢as infernais e o diabolismo.

9. Povo dos Venenos: Conhecedores
de plantas e venenos para fins magi-
cos e bélicos.

Com regentes como Exu Rei das Trevas e
Pombagira Rainha das Trevas, este reino é
essencial para rituais de feiticaria intensa e
se manifesta em escuridao completa, sendo
sua cor associada o preto profundo. s

O Reino da Lira é o dominio da Quim-
banda onde se manifestam as artes, a mu-
sica, a boemia e os prazeres humanos. Ele
reflete tanto a expressao artistica e cultu-
ral quanto o lado sombrio das compulsées,
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vicios e paixdes descontroladas. A Lira une
forcas criativas e destrutivas, incentivando
a inspiracdo, mas também o engano e a ilu-
sdo. Aregéncia deste reino é do Exu Rei das
7 Liras, que se associa ao proprio Lucifer,
representando o fascinio e os desafios da
cultura e do prazer.

Principais Povos do Reino
da Lira:

1. Povo da Lira (Musica): Espiritos de
artistas e musicos, que inspiram e
influenciam a criatividade.

2. Povo dos Cabarés: Pombagiras e
entidades que lidam com seducao e
intimidade, conhecendo os segredos
humanos.

3. Povo do Lixo: Inclui mendigos e no-
mades que vivem em ambientes de
decadéncia e sobrevivéncia.

4. Povo do Comércio: Focados na
prosperidade e riqueza, como o Exu
Chama-Dinheiro.

5. Povo dos Malandros: Personagens
carismaticos e boémios, exemplifi-
cados por Zé Pelintra.

6. Povo do Cais: Malandros associados
a vida noturna e atividades ilegais
nos portos.

». Povo das Ruas: Espiritos de margi-
nais e bandidos urbanos que garan-
tem ou perturbam a seguranca.

8. Povo das Artes Teatrais: Atores e
atrizes, figuras de talento que osci-
lam entre fama e decadéncia.

9. Povo Vagante: Almas perdidas e en-
torpecidas, representando o esgota-
mento e a perda de propdsito.

As cores do Reino da Lira sdo preto, ver-
melho e branco, simbolizando tanto a vita-
lidade quanto o conflito e a complexidade
das emog¢des humanas.

A cosmovisdo da Quimbanda, ao orga-
nizar seus Reinos, revela uma complexa
estrutura espiritual e cultural que reflete
a propria luta e adaptacao de povos e tradi-
cO0es em resposta a realidades de domina-
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cdo e resisténcia. A Quimbanda, através de
seus nove Reinos, apresenta um universo
onde o ser humano interage com o visivel
e o invisivel, assimilando forgas naturais,
sociais e espirituais. Essa organizacao per-
mite um intercambio entre o pandemonium
eurasiano e o pandemonium brasileiro, am-
bos sendo espagos onde a alteridade e a re-
sisténcia se manifestam de formas distin-
tas e complementares.

1.2. REINOS DA QUIMBANDA E O
PANDEMONIUM

Os Reinos da Quimbanda representam
esferas de atuacdo dos Exus e Pombagiras,
cada uma com suas especificidades e for-
mas de influéncia no mundo material e es-
piritual. Esses reinos organizam as forcgas
que dialogam com as necessidades huma-
nas, como protec¢ao, cura, riqueza, prazer e
justica, e incorporam a presenga das almas
ancestrais e das forcas do desconhecido,
como o Reino das Trevas e das Encruzilha-
das.

No pandemonium eurasiano, encontra-
mos um conceito semelhante, um espacgo
onde se encontram entidades e espiritos
que fogem da norma das divindades ou
santos, revelando um mundo de espiritos
ambiguos, complexos e, muitas vezes, para-
doxais, que atendem tanto as necessidades
quanto aos temores humanos. Esse pande-
monium se manifesta em cultos e crencgas
que envolvem seres espirituais associados
as sombras e ao desconhecido, refletindo a
alteridade e o desafio a ordem estabelecida.

No pandemonium brasileiro, essa ideia
foi adaptada e recontextualizada pela
Quimbanda, que absorveu influéncias indi-
genas, africanas e europeias, organizando
seus proprios reinos espirituais e amplian-
do seu sistema de cren¢as em resposta a
realidade do Brasil colonial e pds-colonial.
O pandemonium brasileiro se torna, assim,
uma expressdo de resisténcia e preserva-
cao cultural, onde os Exus e Pombagiras, fi-
guras de alteridade, defendem, protegem e
atendem aqueles que os veneram, indepen-
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dentemente de status social ou hierarquia
religiosa.

1.3. ALTERIDADE E RESISTENCIA

A Quimbanda é, essencialmente, uma
pratica de alteridade e resisténcia. Suas
divindades e praticas se situam fora do es-
paco ortodoxo religioso, nascendo da con-
vergéncia das culturas banto, tupi e ibéri-
ca, 0 que criou um sistema de forgas que
resistem as pressoes sociais. A alteridade
na Quimbanda se manifesta na figura dos
Exus e Pombagiras, espiritos de estrada, de
encruzilhadas, de cabarés, de cemitérios e
de outros espagos liminares que represen-
tam aqueles que desafiam as fronteiras do
aceitavel ou do normal segundo a moralida-
de crista ocidental.

A resisténcia estd, entdo, embutida na
propria existéncia desses reinos e pande-
moniums. Eles preservam o conhecimento
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ancestral e mantém vivas as praticas cultu-
rais e espirituais que foram historicamen-
te marginalizadas e perseguidas. A Quim-
banda usa a alteridade como ferramenta de
resisténcia cultural e espiritual, ao mesmo
tempo em que se apropria de elementos da
propria cultura estabelecida para reconfi-
gurar sua pratica.

1.4. O REINO DO ORIENTE & O
PANDEMONIUM EURASIANO

O Reino do Oriente na Quimbanda e o
pandemonium eurasiano possuem uma co-
nexao espiritual e simboélica fundamentada
na ideia de alteridade e na busca por sabe-
doria mistica e conhecimentos ocultos que
transcendem fronteiras culturais e geogra-
ficas. Ambos compartilham uma esséncia
que valoriza o outro, o desconhecido e o
estrangeiro, que simbolicamente se traduz
em uma expansao de consciéncia e amplia-
cdo de perspectivas espirituais.

1.5. A EXPANSAO CULTURALE O
CONHECIMENTO OCULTO

O Reino do Oriente representa, na
Quimbanda, o espago das trocas culturais,
o movimento e a expansdo para além do fa-
miliar. Ele agrega povos de diferentes cul-
turas e tradigdes que, ao longo dos séculos,
trouxeram saberes espirituais e praticos
que enriquecem a compreensao da existén-
cia humana. O Oriente é, assim, o reino das
rotas de comércio e das viagens, mas tam-
bém da busca espiritual que muitas vezes é
velada e oculta.

De forma semelhante, o pandemonium
eurasiano é o espaco de manifestacao dos
conhecimentos esotéricos e espirituais que
resistem a uniformizacao e a ortodoxia. Ele
incorpora entidades e arquétipos que re-
presentam a sabedoria mistica do Oriente
proximo e distante, mas também de cultu-
ras européias nativas e de tradi¢cdes mar-
ginalizadas ou relegadas ao oculto pela vi-
sdo crista ocidental. Dessa forma, ambos os
espacos agem como portais espirituais que
conectam tradicOes e saberes distintos,
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unificando o que é considerado marginal
ou estrangeiro.

'$ 1.6. A MAGIA E O SINCRETISMO

O Reino do Oriente e o pandemonium
b4 eurasiano representam também a capaci-
dade de sincretismo e adaptacdao dos co-
nhecimentos ocultos e magicos. No Reino
do Oriente, essa adaptacdo ocorre a medi-
da que figuras como Exus e Pombagiras de
origem cigana, arabe, asiatica ou indigena
trazem ensinamentos especificos de suas
tradicdes e praticas magicas, mesclando-se
ao sistema da Quimbanda sem perder sua
esséncia. O Oriente na Quimbanda, portan-
to, funciona como um elo entre a espiritu-
alidade local e as influéncias estrangeiras,
reforcando a capacidade da Quimbanda de
incorporar e transformar elementos exter-
nos em suas proprias praticas.

De forma parecida, o pandemonium eu-
rasiano incorpora figuras espirituais e pra-
ticas esotéricas que variam de mitos celtas

\ a tradi¢cdes xamanicas da Asia e praticas de
%? feiticaria europeia medieval, promovendo
P um espaco de encontro e fusao espiritual

que ndo se submete a uma unica identida-
de cultural. Ele é um reflexo do sincretismo
cultural e espiritual que atravessa conti-
nentes, criando uma arena simbdlica onde
o estrangeiro e o oculto sdao reconhecidos
como fundamentais para a compreensao da
propria espiritualidade e identidade.

1.7. SIMBOLOS DE CONEXAO E
AUTODESCOBERTA

Assim, o Reino do Oriente na Quimban-
da e o pandemonium eurasiano sdao espagos
simbdlicos que compartilham a busca pelo
conhecimento que transcende fronteiras e
desafia normas culturais e religiosas. Eles
operam como pontes entre diferentes tra-
dicOes e sistemas espirituais, promovendo
uma integracdo que valoriza a alteridade.
Cada um, a sua maneira, reflete o papel do
estrangeiro e do oculto como catalisadores
para o autoconhecimento e a expansao es-
piritual.
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1.8. O REINO DA LIRA, DIONISIO E A
CULTURA DO EXTASE

L)

O Reino da Lira na Quimbanda, o culto
de Dionisio na Grécia e os mistérios e cultos
de éxtase tém uma relacdo profunda basea- ¢
dano uso ritualistico do prazer, da arte e do b4
éxtase como portais para a transcendéncia
espiritual e a transformacao pessoal. Es-
ses elementos aparecem tanto no Reino da
Lira quanto no culto dionisiaco como uma
celebracdo e um dominio que envolve tan-
to o prazer quanto a subversao dos limites
sociais e morais, explorando as esferas do
espirito humano que desafiam o controle e
abracam o caos como uma forga criativa e
transformadora.

1.9. 0 EXTASE E 0 TRANSE COMO
PORTAIS DE CONEXAO

No Reino da Lira, a presenca de figuras
como o Exu Rei das 7 Liras e entidades li-
gadas aos prazeres e vicios da vida boémia
remete diretamente aos estados de éxtase *
e transe, muito proximos dos experimen- é?
tados no culto de Dionisio. Nos rituais dio- ¢
nisiacos, a musica, o vinho e a dangca eram
instrumentos que levavam os participantes
a estados alterados de consciéncia, onde
0 espirito coletivo e individual se uniam a
uma experiéncia de fusdo com a divindade
e o Cosmos. Esse tipo de éxtase é uma ca-
racteristica central dos ritos da Lira, onde
o alcool, a musica e a danga sao utilizados
para romper com a racionalidade e promo-
ver uma entrega espiritual e pessoal.

1.10. A SUBVERSAO E 0 CAOS COMO
ELEMENTOS CRIATIVOS

O culto de Dionisio era um espago onde
as normas sociais eram subvertidas, onde
0 caos e a embriaguez ofereciam uma sa-
ida das estruturas da civilizacao. O Reino é
da Lira age de forma semelhante ao abrir
espago para comportamentos e expressoes
muitas vezes marginalizados, como a boe-
mia, a arte, a luxuria e o vicio. Assim como
o culto dionisiaco atraia aqueles que bus-
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cavam uma ruptura com a vida cotidiana e
seus papéis sociais restritivos, o Reino da
Lira na Quimbanda congrega espiritos e
praticantes que buscam nas artes, na musi-
ca e nos prazeres mundanos uma forma de
expressao e libertacao espiritual.

1.11. ARTE, MUSICA E A SEDUCAO
DO INCONSCIENTE

No Reino da Lira, a musica e a arte sdo
portas de entrada para o inconsciente e
instrumentos que promovem uma reflexao
mais profunda sobre os aspectos mais ocul-
tos e obscuros da psique humana. De ma-
neira semelhante, o culto de Dionisio era
conhecido por suas encenagdes teatrais e
pela sua ligagdo com as artes dramaticas,
que exploravam as profundezas da psique
e da tragédia humana. Essa conexdo entre
arte e mistério, teatro e éxtase, é um ponto
comum entre os dois sistemas, onde a cria-
cdo artistica ndo é apenas um meio de ex-
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pressdo, mas uma via para acessar o divino
e expandir a percep¢ao do sagrado.

1.12. 0 EXTASE E 0 DESEJO COMO
FORCAS DE TRANSCENDENCIA

Tanto no Reino da Lira quanto nos
cultos dionisiacos, o desejo é visto como
uma forca poderosa que pode tanto elevar
quanto destruir. Dionisio, o deus do vinho,
do éxtase e da loucura, também represen-
ta o poder do desejo e da embriaguez em
seus aspectos transformadores. No Reino
da Lira, vemos uma énfase semelhante na
ideia de que a entrega aos prazeres da vida
e a intensidade das emog¢des humanas pode
levar a uma compreensao mais profunda
do eu e das forgas espirituais que moldam
a existéncia. Ambos os cultos entendem o
éxtase e o prazer ndao como fraquezas, mas
como expressdes de uma conexao divina
que transcende os limites da experiéncia
ordinaria.

1.13. Os CAMINHOS DE DIONISIO
E DA LIRA NA TRANSFORMACAO
ESPIRITUAL

Assim, o Reino da Lira e o culto de Dio-
nisio compartilham uma esséncia comum:
ambos celebram o éxtase, a arte, a musica
e o desejo como meios de transcendéncia,
convidando o praticante a explorar o limite
entre o controle e a entrega. Eles oferecem
uma visdo de espiritualidade onde o prazer
e a expressao criativa sao valorizados como
caminhos validos para a comunhdo com o
divino e a libertagao das limitagdes do ego,
abrindo espago para uma experiéncia mais
completa e integrada do ser.

1.14. O REINO DAS TREVAS & A
BuscA DO PODER DA MAGIA

O Reino das Trevas na Quimbanda se
relaciona diretamente com a pratica da
magia negra voltada a conflitos espirituais
e a busca pelo poder oculto. Esse reino re-
presenta a exploracdo das forgas sombrias,
a manipulacdo das energias densas e ctoni-
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cas que habitam os planos materiais mais
profundos.

1.15. PODER DAS SOMBRAS E
CONFLITOS MAGICOS

O Povo das Sombras exemplifica o po-
der de manipular o invisivel e utilizar o
ambiente sombrio e oculto das ruas e dos
becos como canais para a magia e feiticaria
de ataque e defesa. Esses espiritos, como
Exu Sete Sombras e Exu Penumbra, operam
como mensageiros sutis, sendo capazes de
influenciar situacoes e desestabilizar emo-
cional e espiritualmente o alvo. Em confli-
tos magicos, essa habilidade de manipula-
cao das sombras possibilita a entrega de
maldigdes, influéncias psiquicas e a criacdo
de barreiras.

1.16. FOGO E DESTRUICAO
ESPIRITUAL

O Povo do Fogo, associado ao fogo das
fornalhas e crematorios, representa o espi-
rito combativo e a chama inextinguivel do
poder destrutivo. Os espiritos deste gru-
po, como Exu Braseiro e Exu Labareda, li-
dam com as energias elementares do fogo
como forca transformadora, mas também
como arma espiritual. Assim como Prome-
teu trouxe o fogo como simbolo de conhe-
cimento e poder, esses Exus carregam a
chama do saber oculto, usando-a para abrir
caminhos para aliados e aniquilar inimigos
espirituais.

1.17. ALQUIMIA DAS TREVAS E
VENENOS

No Povo dos Venenos, os espiritos, como
Exu Sete Venenos e Pombagira Cascavel,
simbolizam a pratica de uma alquimia obs-
cura, na qual as ervas e raizes se transfor-
mam em elementos bélicos. A atuacao des-
te grupo nas zonas de tensido e repressao,
como prisoes e vielas, reflete a ideia de re-
sisténcia através da magia, utilizando vene-
nos fisicos e espirituais para minar a sadde,
a vitalidade e a estabilidade emocional dos
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inimigos. Esse conhecimento é tanto um
recurso de defesa quanto de ataque, mistu-
rando cura e destruicdo, similar a figura do
curador-venenoso.

1.18. ESPACOS ABISSAIS E
SEGREDOS PROFUNDOS

O Povo dos Abismos e dos Infernos re-
mete a uma profundidade extrema no sen-
tido espiritual, simbolizando areas de co-
nhecimento e magia que estao ocultas e
inexploradas. Esses locais, como as zonas
abissais dos mares ou os vulcées, sdo visua-
lizados como portais para o desconhecido e
sdo considerados pontos de acesso ao poder
ancestral da Terra. Exus como Exu Kalunga
e Exu Sete Caldeiras do Inferno trabalham
nesses ambientes para alcangar poderes
primordiais e ctonicos, usados tanto para
defesa quanto para a protecdo de segredos
profundos que sustentam o poder do Reino
das Trevas.

1.19. MALDICOES E DEFESA

O Povo das Maldigoes, formado por enti-
dades como Exu Sete Maldi¢cdes e Exu Mau
Olhado, usa suas habilidades para langar
maldicdes e atuar em rituais de magia ne-
gra, os quais podem enfraquecer ou derru-
bar o inimigo. Esses espiritos, que habitam
tiumulos e locais abandonados, sdo conheci-
dos pela capacidade de canalizar rancores
e injusticas para criar maldigdes e feiticos
duradouros. Essa pratica reflete o uso da
magia como resisténcia e vinganga, um
meio de garantir justica ao recorrer as for-
cas do além e a escuridao.

1.20. ALTERIDADE E A BUSCA PELO
PODER

O Reino das Trevas é uma representa-
cdo da alteridade e da resisténcia espiritu-
al. Ele explora as forgas contrarias ao con-
vencional, atraindo espiritos e praticantes
que buscam poder através do oculto e das
forcas das sombras. Este reino resgata a
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luta pelo poder em seus aspectos mais crus
e primitivos, utilizando o simbolismo das
sombras, do fogo, do veneno e da morte
para estabelecer uma pratica magica que
'g desafia o status quo e resiste as forcas que
) tentam impor limites a liberdade e ao co-
H nhecimento espiritual.

Assim, a magia negra no contexto do Rei-
no das Trevas é tanto uma busca pelo poder
como uma resisténcia ativa ao dominio e ao
controle, sendo que as energias densas e as
praticas de conflito magico encontram ai
seu terreno fértil para se expressar e trans-
formar a realidade.

2. A QUIMBANDA &
A ARTE DA GUERRA
ESPIRITUAL

A Quimbanda, como tradigao espiritual
e magica, oferece uma estrutura dnica para

¥ v e :
a pratica da guerra espiritual, alinhando-se
. com taticas de resisténcia e dominio simbo-

lico e real, especialmente em contextos de
luta contra sistemas de poder. Com raizes
no saber ancestral africano, a Quimban-
da utiliza conhecimentos profundos sobre
manipulacdo de forgas espirituais, encan-
tamentos e protecdo magica para assegu-
rar a sobrevivéncia e empoderar seus pra-
ticantes em conflitos, sejam eles pessoais,
sociais ou espirituais.

2.1. ESTRATEGIAS DE DEFESA E
ATAQUE: CONEXAO COM MILICIAS
AFRICANAS NO CONGO

Na Republica Democratica do Congo,
milicias e forcas locais tradicionalmente
utilizam artes magicas para ganhar vanta-
gem sobre seus inimigos, seja em embosca-
das, protecdo contra a violéncia fisica, ou
para confundir os oponentes. Esses grupos
de resisténcia frequentemente recorrem a
rituais especificos, simbolos de protecao e
amuletos consagrados, destinados a cana-
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lizar a energia ancestral, comumente cha-
mada de ngolo (for¢ca ou poder vital) na
cultura banto, que é essencial para triunfar
em batalhas desiguais. Da mesma forma, a
Quimbanda enfatiza a defesa magica e o uso
estratégico de espiritos e encantamentos p
que atuam tanto na protec¢do dos pratican- 4
tes quanto na desestabilizacdo de inimigos
espirituais e fisicos.

2.2. ESPIRITOS DE GUERRA: EXUS E
POMBAGIRAS COMO GUERREIROS

Exus e Pombagiras na Quimbanda ndo
sdo apenas espiritos de comunicacdo e
mediacao; eles também atuam como guar-
dides, mensageiros e guerreiros, prontos
para assumir um papel combativo nas ba-
talhas espirituais. Esses espiritos sdo evo-
cados em praticas de protecdo e contra-a-
taque para neutralizar feiticos, amaldigoar
inimigos e até mesmo proteger fronteiras
espirituais e fisicas. Nas milicias africanas,
praticas magicas semelhantes incluem a ®
evocacao de espiritos dos mortos e dos an- é%
cestrais para blindar combatentes contra ¢
balas ou ataques surpresa, ajudando-os a
confrontar for¢cas maiores e mais armadas.

2.3. ALQUIMIA DE DEFESA:
FEITICARIA DE PROTECAO E
INVULNERABILIDADE

Em praticas tradicionais do Congo, como
as empregadas por grupos armados, as po-
coes e po6s (chamados atins ou dawa) sdo
preparados com elementos da flora e fauna
locais, usados tanto para invulnerabilidade
quanto para invisibilidade ou camuflagem
mistica. Similarmente, a Quimbanda valori-
za o uso de pds, raizes e folhas consagra-
das em seus rituais, principalmente dentro
do Reino das Matas e do Reino das Trevas. S
Essas substancias sdo empregadas para p
protecao fisica, fortalecer a coragem dos
praticantes e desestabilizar o emocional e
espiritual dos inimigos. A pratica de apli-
car venenos ou remédios magicos — ambos
capazes de cura ou de prejuizo — reflete
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diretamente o modo como se desenvolvem
as praticas de resisténcia entre grupos de
guerrilha e defensores de territérios no
Congo.

2.4. MAGIA NEGRA E RESISTENCIA
AO PODER ESTATAL

A Quimbanda ensina que a magia pode
ser um ato de resisténcia. Exus e Pombagi-
ras associados ao Reino das Trevas, como
Exu Sete Sombras e Exu Calunga, operam
como mediadores de poder, capazes de en-
venenar, amaldigoar e conduzir rituais de
quebra de feiticos impostos por opressores.
Na pratica das milicias africanas, encon-
tramos técnicas de feiticaria que também
se configuram como um desafio direto a
autoridade do Estado, permitindo aos com-
batentes resistirem a for¢as armadas e a in-
tervencdes externas. A magia serve, assim,
para empoderar combatentes e revigorar
seu espirito de luta, subvertendo as tenta-
tivas de controle e manipulagcao por parte
das autoridades.

2.5. ESPACOS DE PODER E
TERRITORIOS DE GUERRA
ESPIRITUAL

Tanto na Quimbanda quanto nas pra-
ticas de resisténcia magica no Congo, os
territérios simbolicos sdo elementos fun-
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damentais na guerra espiritual. Locais es-
pecificos, como encruzilhadas, cemitérios,
florestas e até ruinas, sio pontos de con-
centracao de poder espiritual e de resistén-
cia. Os praticantes da Quimbanda utilizam
esses espacos para evocar energias densas
e guias espirituais que defendem ou con-
tra-atacam, como os Exus dos Abismos ou
dos Venenos. Da mesma forma, as milicias
do Congo incorporam esses espagos como
territérios de poder onde encantamentos
e protecdo magica podem ser garantidos,
permitindo que sua forga espiritual seja in-
tensificada nesses locais.

2.6. QUIMBANDA, ARTE DE GUERRA
ESPIRITUAL E RESISTENCIA
MAGIcA

A Quimbanda e as praticas magicas
das milicias africanas exemplificam a bus-
ca pela autodefesa e pela autonomia por
meio da manipulacdo do poder espiritual.
Ambas as tradi¢des revelam como a magia
negra pode funcionar como uma forma de
resisténcia e sobrevivéncia em contextos
de conflitos extremos, colocando em jogo
o poder oculto como ferramenta essencial
para contestar a opressao, afirmar a sobe-
rania espiritual e desafiar forgas aparente-
mente insuperaveis.

A Quimbanda enfatiza a magia de com-
bate e protecao através dos Exus e de suas
diversas formas de atuacdo, situando-se
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como uma pratica profundamente voltada
para a guerra espiritual. Este conceito esta
enraizado na habilidade dos Exus em mani-
pular energias de alta intensidade, muitas
vezes alinhadas a armas espirituais como
punhais, facas, langas e tridentes, que sao
consagrados dentro dos assentamentos
dos Exus para realizar ataques e defesas,
simbolizando hierarquia e poder dentro
da magia belicosa. Estas armas espirituais,
como o tridente, representam o dominio
dos elementos e tém uma fung¢ao essencial
tanto em ataques diretos quanto em defen-
sas estratégicas. Esse tipo de magia pode
ser vista nas praticas de feiticaria voltadas
a guerra e ao conflito, onde cada Exu, de-
pendendo do seu dominio, age em fungdo de
sua especialidade.

No contexto africano, especificamente
entre as milicias do Congo, praticas magi-
cas também tém sido historicamente utili-
zadas como formas de resisténcia e domi-
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nio de poder sobre o territério e sobre os
proprios inimigos. Essas praticas incor-
poram elementos da natureza e rituais de
protecao que visam fortificar o guerreiro
e invocar poderes ancestrais, muitas ve-
zes através de amuletos e substancias na-
turais que conferem invulnerabilidade ou
potencializam a forga fisica e espiritual. Na
Quimbanda, esta pratica se manifesta na
interacdao com o Povo dos Venenos, espiri-
tos que conhecem profundamente a flora e
a fauna e utilizam de substancias para criar
feiticos que atingem emocional e espiritu-
almente o adversario, similar as praticas de
envenenamento simboélico ou real usadas
para deter ou desestabilizar o inimigo.

Dessa forma, os Exus, sobretudo aque-
les pertencentes ao Reino das Trevas e ao
Reino das Encruzilhadas, desempenham o
papel de generais espirituais e se especia-
lizam em subverter o equilibrio de poder,
seja para ataque ou defesa. As artes ma-
gicas de Quimbanda utilizam uma vasta
gama de elementos simbdlicos e materiais
que, quando manipulados, transformam
o ambiente ao redor, criando protecdao ou
mesmo campos energéticos de combate, um
ponto essencial para a compreensao de sua
aplicagdo em conflitos e resisténcias mo-
dernas e ancestrais.

3.QUIMBANDA, O LIVRO DE SAO
CIPRIANO & A ARTE DA GUERRA
ESPIRITUAL

A feiticaria da Quimbanda encontra
uma forte intersec¢do com os ensinamen-
tos e praticas descritos em O Livro de Sdo
Cipriano, onde a magia ibérica e a magia
faustica exercem influéncia significativa. O
Livro de Sdo Cipriano é um grimorio classico
do Ocultismo, conhecido por compilar feiti-
¢os, invocagdes e praticas de necromancia
que sao utilizados para defesa espiritual,
ataque e protecdo, elementos essenciais no
contexto da guerra magica e do combate es-
piritual que também sdo centrais a Quim-
banda.




Influéncia Cipridanica na Quimbanda: A
Quimbanda utiliza-se de praticas ligadas a
Sao Cipriano, considerado o santo bruxo da
magia crista ocidental, cujos feiticos e ora-
'g ¢Oes tém como foco a invocagdo de poderes
) espirituais para protecdo e subjugacdo de
H inimigos. Muitos dos rituais de Sao Cipria-
no sao voltados ao dominio sobre entidades
e energias astrais, incluindo feiticos de pro-
tecdo e feiticos de ataque, que podem ser
relacionados aos Exus do Reino das Trevas
e do Sub-Reino das Sombras, os quais agem
estrategicamente em locais escuros e sob
condi¢cdes astrais adversas para realizar
ataques e se proteger.

Magia Ibérica e Fdustica: A influéncia da
magia ibérica é especialmente forte nos en-
cantamentos e invocag¢des de Sdo Cipriano,
que trazem elementos de tradigdes da Pe-
ninsula Ibérica e da magia crista medieval.
A Quimbanda incorporou parte desse lega-
do, especialmente na forma de uso de pala-
vras de poder e conjuragdes que lembram
o sistema simbdlico cristdo adaptado em O
% Livro de Sdo Cipriano, e na utilizagao de cru-

zes, caldeirdes e vasos em rituais. A magia
¢ faustica, por sua vez, encontra similaridade
nos pactos e conjuracgdes feitas para Exus e
Pombagiras, onde ha uma negocia¢ao expli-
cita de poderes e vantagens espirituais em
troca de oferendas ou obrigagdes, asseme-
lhando-se ao pacto com o Diabo no mito de
Fausto, adaptado na Quimbanda para uma
légica de relacionamento de poder.
Aplicagdo na Guerra Espiritual e Comba-
te Mdgico: Nos feiticos de Sao Cipriano, en-
contramos rituais de amarracgdo, destran-
camento e defesa, que tém sua equivaléncia
direta nos trabalhos de Quimbanda volta-
dos a resolucdo de conflitos e a abertura
de caminhos. Exus como Tranca-Ruas, que
possuem dominio sobre as encruzilhadas e
caminhos de poder, sdo diretamente evoca-
dos em rituais de combate, onde a protecao
contra inimigos, o ataque a adversarios es-
pirituais e a defesa da propria energia sao
prioridades. A arte de combate espiritual,
por meio de feiticaria, evoca na Quimbanda
esses aspectos de Sdo Cipriano: a utilizacao
de sigilos, rezas cifradas e elementos natu-
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rais para construir barreiras espirituais e
atacar energeticamente os opositores.

4. A TEOLOGIA NOTURNA
DA QUIMBANDA

A Teologia Noturna da Quimbanda é um
modelo cosmovisivo onde o poder, a sabe-
doria e a atuacdo dos Exus e Pombagiras se
enraizam em uma matriz lunar e noturna.
Esse modelo é um reflexo da ancestralida-
de sublunar, que compreende a realidade
espiritual em um espectro entre a Terra e a
Lua, distanciando-se do reino dos espiritos
solares e celestiais. Essa visdo reflete um
sistema onde a Lua e a escuriddo estdo no
apice, enquanto o Sol ocupa as profunde-
zas, simbolizando o conhecimento e o po-
der oculto, um conceito paralelo ao Sol da
Meia-Noite nas cosmologias antigas, onde a
luz e o poder sdo encontrados no interior da
escuridao e nos mundos inferiores.

A Quimbanda adota a perspectiva de
que a espiritualidade, o poder e os misté-
rios nao estdo ligados a uma forga celestial
superior, mas aos reinos teluricos e aos éte-
res sublunares. Esta corrente se diferencia
das cosmologias que definem os deuses e
espiritos em esferas superiores; na Teologia
Noturna da Quimbanda, os Exus e Pombagi-
ras sdo Filhos da Lua e de forcas elementais
e ctonicas, possuindo uma presenca atre-
lada a Terra, com dominio sobre os quatro
elementos em uma perspectiva de Submun-
do. Esse dominio ndo é meramente abstra-
to, mas funcional, dando-lhes poder sobre
as direcgdes e as esferas de influéncia mate-
rial e espiritual.

4.1. ESTRUTURA SUBLUNARE OS
REINOS DOS EXUS

A Quimbanda vé o reino sublunar como
composto de sete niveis, onde o primeiro e
mais elevado é a Lua. Os Exus e Pombagi-
ras, espiritos regentes desse reino, sao res-
ponsaveis pela transicdo e movimentacdo
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de energias entre esses niveis, com a Lua
e o Sol como polos opostos que garantem
equilibrio e continuidade ciclica. Sob esse
prisma, o Sol ocupa o fundo do Submundo,
'g onde se estabelece como um Sol Noturno
) que governa 0s processos ocultos e alqui-
! micos de transformacao.

4.2. QUATRO ELEMENTOS E Povos
ESPIRITUAIS

A Teologia Noturna organiza os Exus e
Pombagiras em funcao dos quatro elemen-
tos, cujos poderes sdo expressos nas formas
simbdlicas da Terra, Agua, Ar e Fogo. Esses
elementos sao a esséncia do poder natural
que Exus e Pombagiras utilizam para se
manifestar e exercer sua autoridade. Por
exemplo:

+  Fogo: Associado ao Submundo, o
fogo na Quimbanda é o espirito, a
gnose e a luz oculta nas sombras. Es-

® piritos como Exu Fogo e Pombagira
¢ Espalha Brasas dominam esse ele-
® mento, utilizando-o tanto como pro-

tecdo quanto como arma espiritual.

+ Terra: Ligada ao mundo material e
a forca telurica, os Exus das Pedras
e os espiritos que habitam cemité-
rios expressam essa energia, repre-
sentando a sabedoria e o poder dos
antigos.

« Agua: Como nos antigos sistemas
gregos, o oceano é uma via de tran-
sicdo para o Submundo. Espiritos
aquaticos da Quimbanda utilizam
esse elemento como passagem e
meio para a manifestacao.

+ Ar: Simbolizando o espirito erran-
te, o ar é associado aos daimones e
espiritos intermediarios que vagam
entre as regioes da Terra e da Lua.

4.3. A LuA E oS Exus coMmo
GUARDIOES NOTURNOS

A Lua é a soberana do céu noturno e, na
\@ Quimbanda, simboliza ainfluéncia espiritu-

A

D T
NGANGA

"z&"

o—t\g’—o smeS vy C

63

al sobre os ciclos da natureza e o mistério.
A associacdo de Exu e Pombagira com a Lua
representa o poder de atuar nas sombras e
manejar forgas invisiveis. Isso reflete o en-
tendimento de que Exus e Pombagiras sao,
em esséncia, entidades de mistério e tran- 4
sicdo, guardides das encruzilhadas noturnas ¢
que operam no limiar entre o mundo visivel
e o invisivel, o consciente e o inconsciente.

4.4. A HERANCA DA GOECIAE A
TRADICAO SUBTERRANEA

A influéncia da goécia sobre a Quimban-
da, conforme transmitida pelo Grimorium
Verum, introduz a ideia de que os espiritos
da Quimbanda sao descendentes das tradi-
cOes sublunares e aéreos, sendo os Exus e
Pombagiras os herdeiros dessas linhagens
espirituais. Esse aspecto evidencia uma
continuidade com as tradi¢gdbes de magia
europeias, em que entidades da Terra e do
Ar sdo invocadas para realizar grandes fei-
tos de protecdo, ataque e manipulacao dos ®
elementos.

4.5. A PROFUNDIDADE DOS REINOS
INFERIORES E O PODER DO OCULTO

A Quimbanda vé o Submundo ndo como
um local de sofrimento eterno, mas como
um campo fértil de transformacao e apren-
dizado. E onde se encontram os Exus e
Pombagiras que detém o conhecimento das
sombras, da magia profunda e da alquimia
espiritual. Esse reino oferece tanto o poder
de destruicdo quanto o de renovagdo, um
reflexo da necessidade de integracdo das
forcas luminosas e sombrias na jornada
espiritual, ao invés de suprimir as partes
ocultas da psique.

A Teologia Noturna da Quimbanda ofere-
ce uma visio da espiritualidade como uma 0
forca que emerge das profundezas da Terra
e das regides sublunares. Ao invés de bus-
car uma ascensao celestial, a Quimbanda
valoriza o mergulho profundo nas sombras
e o entendimento de que o verdadeiro poder

L)

Edicao 12



(X'

espiritual reside na aceitacdo e manipula-
cdo de todas as facetas do mundo material
e espiritual. Essa teologia é uma celebragao
do mistério, do poder noturno e da comple-
xidade do Universo, onde o conhecimento
reside tanto na luz quanto na escuridao,
e onde os Exus e Pombagiras atuam como
senhores de uma noite sagrada, guardioes
das forgas mais antigas e, ao mesmo tempo,
guias para a transformacdo e emancipagado
espiritual.

5. QUIMBANDA &
OCULTISMO

A Quimbanda e o Ocultismo partilham
uma base comum na pratica da magia, espe-
cialmente na manipulagdo de energias atra-
vés da doutrina da simpatia. A Quimbanda
brasileira e os sistemas ocultistas ociden-
tais, como o descrito em textos classicos do
Ocultismo e na obra O Livro de Sdo Cipriano,
utilizam praticas que visam a manipulagdo
das forcas da natureza e das energias su-
tis presentes no mundo visivel e invisivel.
Estas energias sao entendidas como fluxos
de uma forga vital, ou for¢a ddica na termi-
nologia da Quimbanda, um conceito seme-
lhante ao magnetismo animal de Mesmer e a
luz astral de Eliphas Levi.

5.1. A DOUTRINA DA SIMPATIA E
A MANIPULACAO DE ENERGIAS NA
QUIMBANDA E OCULTISMO

Na Quimbanda, a doutrina da simpatia
refere-se a capacidade de conectar elemen-
tos materiais e espirituais em uma rede de
correspondéncias, onde objetos, oferendas,
pontos riscados e cantados sdo empregados
para canalizar e direcionar as energias ne-
cessarias para a manifestacdo de desejos e
vontades dos operadores. Essa técnica esta
intimamente ligada a utilizacdo dos Exus e
Pombagiras como agentes universais, re-
presentando forgas masculinas e femini-
nas que interagem para gerar equilibrio no
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campo espiritual e realizar milagres atra-
GERNETSER

Essa visdo de simpatia e correspon-
déncia esta presente também em sistemas
magicos europeus, particularmente no
hermetismo alexandrino e nas obras de
pensadores neoplatonicos como Jamblico e
Proclo. Para esses sistemas, os elementos
terrestres e astrais estdo interligados e,
como na Quimbanda, podem ser influencia-
dos e movidos por uma série de ritos e obje-
tos que servem como condutores de energia.
Na pratica da Quimbanda, essa simpatia se
expressa através da macumba. i.e. feitigos
e ritos em que Exus e Pombagiras aceitam
pagamento e oferendas para realizar traba-
lhos direcionados, seja para protecao, atra-
¢do ou combate espiritual.

5.2. A HERANCA DA MAGIA
OCIDENTAL E 0 PAPEL DOS
ESPIRITOS MERCURIAIS

A Quimbanda incorpora muitas técnicas
de controle e manipulacdo espiritual que se
alinham com praticas ocultistas da magia
europeia, como a evocacao de demonios e
daimones na goécia. Os Exus e Pombagiras
da Quimbanda desempenham papel seme-
lhante aos espiritos mercurios da goécia,
que sdo neutros e podem agir segundo a
vontade do operador, contanto que sejam
devidamente recompensados. Esta rela-
cdo é visivel no inicio do Grimorium Verum,
onde se afirma que os espiritos atendem a
contratos desde que recebam suas devidas
oferendas, e reflete a ideia na Quimbanda
de que sem Exu ndo se faz nada, uma alusao
direta ao papel crucial dos intermediarios
espirituais no éxito dos trabalhos.

Esse pragmatismo magico esta profun-
damente enraizado no que Wouter ]. Hane-
graaff define como praticas de controle
para influenciar a realidade, ou seja, ritu-
ais e encantamentos que agem sobre forgas
naturais e sobrenaturais. Na Quimbanda,
esses elementos de controle sdo os agen-
tes mdgicos universais: a cachaca, o fumo,
0 sangue, a polvora e os padés (oferendas
rituais), que sdao cuidadosamente escolhi-
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dos de acordo com suas correspondéncias
espirituais. Essa escolha ressoa com o pla-
tonismo teurgico, que usava a mesma logica
de correspondéncia para atrair deuses e es-
piritos por meio de oferendas apropriadas.

5.3. MAGIA IBERICA E SAO
CIPRIANO NA QUIMBANDA:
INFLUENCIAS DIRETAS NA GUERRA
ESPIRITUAL

A magia ibérica e O Livro de Sdo Cipria-
no também influenciaram a Quimbanda,
especialmente nas praticas de combate
espiritual e defesa magica. A obra de Sao
Cipriano, com seus feiticos para protecao
e ataques, deu a Quimbanda ferramentas
para enfrentar forcas hostis, um reflexo di-
reto do pragmatismo presente na macum-
ba, onde a magia pode ser tanto protetora
quanto ofensiva. Na Quimbanda, a feitica-
ria se expande para o uso de pontas, pon-
tos riscados e amuletos, praticas herdadas
e adaptadas da magia cipridnica, que sdo
executadas com uma inten¢do voltada ao
confronto de inimigos espirituais e a manu-
tencdo de dominio e equilibrio.

A tradicdo cipridnica também trouxe
a Quimbanda o uso de invocacgdes, selos e
objetos de poder carregados com forga es-
piritual e que representam, no contexto da
feiticaria, a influéncia dos espiritos sobre o
mundo fisico. Esse elemento de magia pra-
tica e ritual se encontra em muitas receitas
de Cipriano e reforga a conexdo espiritual
ibérica na Quimbanda, que busca nao ape-
nas a realizacdo de desejos pessoais, mas a
supremacia espiritual.

5.4.A FORcA OpICA E 0 EQUILIBRIO
ENTRE EXUS E POMBAGIRAS

Assim como o Ocultismo europeu utiliza
a polaridade de forgas para efetivar ritos, a
Quimbanda funciona por meio da interacao
de energias masculinas e femininas, refle-
tindo um equilibrio na natureza. A for¢a
ddica da Quimbanda é polarizada por Exus
e Pombagiras que representam o dualismo
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essencial para a pratica magica, onde Maio-
ral, a figura androgina central, aglutina es-
sas forgas. Esse equilibrio é fundamental
para o operador manipular as energias de
maneira eficaz e vincular a feiticaria a sua
intencao.

A Quimbanda, ao se alinhar com o Ocul-
tismo, permite ao operador ndo apenas
compreender, mas dominar forcas externas
ao conjurar espiritos e direcionar energias
por meio da simpatia. Isso reforca uma vi-
sdo onde o praticante, por meio da ciéncia
sagrada mencionada por Proclo, utiliza a
Quimbanda e o Ocultismo para transcender
e manipular as barreiras entre o visivel e o
invisivel, entre o fisico e o espiritual, bus-
cando nao apenas influéncia, mas também
poder sobre sua propria realidade.

CONCLUSAO

Os Reinos da Quimbanda, o pandemo-
nium eurasiano e o pandemonium brasileiro
se entrelacam como espacos de alteridade
que permitem que individuos e coletivida-
des marginalizadas fortalecam suas identi-
dades e resistam a processos de opressao e
assimilacdo. Na Quimbanda, essa resistén-
cia é uma pratica viva, sustentada por uma
relacdo dindmica com o mundo espiritual,
onde os reinos e suas entidades proporcio-
nam ndo apenas prote¢do, mas uma rein-
terpretacdo continua da identidade e da
forga coletiva dos praticantes. Em suma, a
Quimbanda se revela como um movimento
de resisténcia cultural e espiritual que va-
loriza o poder transformador da alteridade,
desafiando hierarquias e reconquistando a
autonomia dos que se encontram na mar-
gem.

A Quimbanda emerge como uma pratica
onde a manipulacao das forcas espirituais
e naturais se torna uma arte complexa de
feiticaria, enraizada em tradi¢des de varias
partes do mundo. Ao integrar elementos do
Ocultismo, da magia ibérica e das doutri-
nas de simpatia e polaridade, a Quimbanda
se revela como um sistema de magia alta-
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mente pragmatico e adaptavel. Ela abraca a
ideia de que a espiritualidade nado esta des-
vinculada das forcas teluricas e sublunares,
mas sim que opera nelas e através delas,
refletindo uma teologia noturna em que a
) Lua, as sombras e os espiritos intermedia-
H rios (os Exus e Pombagiras) sdo centrais.

A influéncia de O Livro de Sdo Cipriano e
das tradi¢des ibéricas trouxe a Quimbanda
uma herang¢a de magia de combate e prote-
¢do, enquanto as ideias de simpatia e cor-
respondéncia moldam a maneira como os
rituais e as oferendas sdo preparados. Na
Quimbanda, o praticante aprende que as
energias, aqui entendidas como correntes
ddicas, se movem conforme a vontade do
operador, e que o equilibrio entre as for¢as
masculinas e femininas - representadas
por Exus e Pombagiras - é essencial para
a realizacdo eficaz de um trabalho magico.
Esse equilibrio nao é meramente um con-
ceito de harmonia, mas uma estrutura de
poder, uma ferramenta de dominio espiri-

tual.
o Assim, a Quimbanda aparece como uma
*é sintese magica que ndo impde julgamentos
¢ morais sobre o uso da feiticaria. Em vez

disso, enfatiza o valor do conhecimento
técnico e da experiéncia no uso das forcas
espirituais, celebrando a capacidade do
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operador de se comunicar, negociar e pac-
tuar com entidades espirituais autonomas.
Esse pacto, similar a ideia de contrato no
Grimorium Verum e nos tratados de magia
europeia, faz da Quimbanda um sistema em
que o operador e o espirito trabalham em
um acordo direto, onde Exu, como interme-
diario, é fundamental para que qualquer
acdo magica se efetive.

Por fim, a Quimbanda se destaca como
uma pratica em que a espiritualidade e a
feiticaria sdo expressdes inseparaveis de
uma visao de mundo dindmica e relacional,
que se ajusta as necessidades do praticante
e 0 capacita a dominar, moldar e transfor-
mar sua realidade através do poder da ma-
gia. Com essa amalgama de influéncias, a
Quimbanda reafirma-se como uma pratica
onde o invisivel e o visivel, o espiritual e o
material, se encontram em perfeita simbio-
se, uma expressao de resisténcia cultural e
autodominio espiritual, onde cada opera-
¢do magica reafirma o papel do ser huma-
no na continua criacdo e transformacgao do
mundo ao seu redor.

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

Um Repudio a Monolatria

Por conta do ambiente altamente pola-
rizado em que vivemos na sociedade con-
temporanea, somado a algumas de minhas
manifestacdes pregressas em redes sociais
e o fato de ter finalizado o COF, o curso de
filosofia do professor Olavo de Carvalho
(1947-2022) e que foi o estudo mais impor-
tante de minha vida intelectual, tenho sido
acusado de ser red pill olavista declarado,
conservador de extrema direita, bolsonarista
- e por incrivel que pareca nao tenho nem
titulo de eleitor -, padre feiticeiro, quimban-
deiro monoteista, mago incoerente e muitas
outras obscenidades e insanidades como
essas duas ultimas. Bom, se sou incoeren-
te, me sinto um reflexo de Sao Cipriano, o
santo bruxo patrono e protetor dos feiticei-
ros. Existe maior incoeréncia na tradicao
da magia do que o mito ciprianico?(ll Acho
dificil, mas em sua incoeréncia o mito do
santo feiticeiro é carregado de segredos
necromanticos dos magos da Antiguida-
de, muitos deles restaurados e atualizados
pela Quimbanda. Mas o que provocou essa
reflexao - filosofica e teoldgica - foram i.
o quimbandeiro monoteista e; ii. o fato de
receber um comentario em minha ultima
campanha de publicidade no Instagram
que dizia: para que isso [i.e. a Quimbanda]
se ja temos um Deus do perdado? O que dia-
bos querem dizer com essas afirmacgdes? Se
por monoteista eles se referem a um indi-
viduo conectado as religides exotéricas do
tronco semita, i.e. cristianismo, islamismo
ou judaismo, isso ndo tem nada a ver comi-
go. Parafraseando Arthur Versluis (1959)
em seu livro THE MYSTICAL STATE: POLITCS,
GNOSIS AND EMERGENT CULTURES,[2] essas
religides exotéricas do tronco semita sdo

[1] Veja meu texto A Deificagdo Cipridnica da Alma.

[2] New Cultures Press, 2011.
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inadequadamente chamadas de monoteis-
tas; o termo adequado para elas é: monola-
trias. Sdo culturas religiosas monolatricas
totalitarias - e deixe esse termo, totalita-
rismo, bem fresco na memoria - que nao i.
me representam absolutamente em nada e;
ii. sdo contrarias a todas as minhas ideias
acerca da jornada espiritual e vida religio-
sa. E que Deus do perdao estao se referin-
do efetivamente? Aquele que mandou seus
fiéis destruirem os povos que cultuavam
outros deuses? Como veremos, me declaro
tecnicamente um ocultista e, sob uma pers-
pectivareligiosa e magica mais abrangente,
um esoterista. Entao vamos comecar esta-
belecendo uma distin¢cdo entre esotérico e
exotérico.
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A rigor, o termo esoterismo, esoterista
ou esotérico se refere a um conhecimento
reservado para um pequeno grupo de indi-
viduos, geralmente selecionados por uma
prova iniciatica, esotérica. O termo deriva
da palavra grega esotero, que significa de
ou por dentro; interior ou interno e, portan-
to, para poucos. Em um sentido bem abran-
gente o termo implica conhecimento interno
ou espiritual mantido por um circulo limi-
tado, em oposi¢cdo ao conhecimento exoté-
rico, i.e. publicamente conhecido, exterior
ou externo, para a grande massa de indi-
viduos. O termo esoterismo ocidental ou a
Esotérica se refere, assim, ao conhecimento
espiritual interno ou oculto transmitido por
correntes histéricas da Europa Ocidental
que, por sua vez, alimentam o esoterismo
norte e sul-americano, mas também ou-
tros ndo europeus. Definido dessa maneira
simples, o conhecimento esotérico pode ser
rastreado ao longo da histéria ocidental, da
Antiguidade ao presente, mesmo que seja
ricamente diversificado em espécie, va-
riando dos mistérios da Grécia e Roma an-
tigas a grupos gndsticos, praticantes her-
méticos e alquimicos, até grupos esotéricos
contemporaneos ou novos movimentos re-
ligiosos. A caracteristica do esoterismo é
uma reivindicagdo a gnosis, i.e. percepcao
espiritual direta da Realidade, derivada da
cosmologia ou metafisica de um culto. Essa
caracteristica tem a vantagem de ser ampla
o suficiente para incluir toda a gama de tra-
dicGes esotéricas, mas estreita o suficiente
para excluir figuras ou movimentos exotéri-
cos como as trés religioes monolatricas do
tronco semita mencionadas anteriormen-
te. Além disso, esse termo é tradicional e
preserva a distincdo entre conhecimento
convencional obtido racionalmente, por
um lado, e gnaosis, por outro. Os alquimistas
buscam a percepcdo espiritual direta da
Natureza e transmutar certas substancias;
os astrélogos buscam a percepc¢do espiri-
tual direta dos Astros e a usam para anali-
sar eventos; os magos buscam a percep¢ado
espiritual direta do Cosmos e a usam para
afetar o curso dos eventos; os tedsofos bus-
cam a percepc¢ao espiritual direta de Deus
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para realizar sua proépria natureza divina.
Em um sentido amplo, os aspirantes ao eso-
terismo buscam a percepc¢do espiritual di-
reta da natureza oculta do Cosmos e de si
mesmos, i.e. eles buscam a gnésis. E isso que
defini tecnicamente o esoterista, a busca
pela experiéncia direta do divino transcen-
dente. Trazendo para o meu contexto pes-
soal, a partir disso defino a minha jornada
como uma busca constante para levantar o
Véu de Isis sobre os Mistérios da Natureza.

O esoterismo se refere, entdo, as varias
tradicbes que emergem em torno dessas
varias abordagens a gnosis. As tradigdes
esotéricas ocidentais, falando de modo ge-
ral, sio amplamente variadas em forma e
natureza, mas, como vemos abaixo, todas
elas tém em comum:

1. Gnosis ou percepgdo direta da reali-
dade, ou seja, conhecimento de rei-
nos ocultos ou invisiveis ou aspectos
da existéncia.

2. Esoterismo, significando que esse co-
nhecimento oculto é explicitamente
restrito a um grupo relativamente
pequeno de pessoas ou implicita-
mente auto-restrito em virtude de
sua complexidade ou sutileza.

Em outras palavras, as tradi¢cdes eso-
téricas ocidentais, falando de modo geral,
envolvem conhecimento secreto ou semi-
-secreto sobre a humanidade, o Cosmos e o
Sagrado.

Tendo estabelecido essa distingao entre
exotérico, o conhecimento para massa ob-
tido racionalmente, e esotérico, o conheci-
mento secreto e a busca pela gnosis, pode-
mos comecgar pelo VELHO TESTAMENTO, no
L1vRO DE DEUTERONOMIO (7:1-5):

Quando o Senhor teu Deus te houver in-
troduzido na terra, a qual vais para a pos-
suir, e tiver lancado fora muitas nagdes de
diante de ti, os heteus, e os girgaseus, e os
amorreus, € 0S cananeus, € 0S perizeus, e
os heveus, e os jebuseus, sete nagdes mais
numerosas e mais poderosas do que tu, e o
Senhor teu Deus as tiver dado diante de ti,
para as ferir, totalmente as destruiras; nido
faras com elas alianca, nem teras piedade
delas; nem te aparentaras com elas; nio
daras tuas filhas a seus filhos, e ndo toma-

L)

Edicao 12




(X'

ras suas filhas para teus filhos. Pois fariam
desviar teus filhos de mim, para que servis-
sem a outros deuses; e a ira do Senhor se
acenderia contra vos, e depressa vos consu-
miria. Porém assim lhes fareis: Derrubareis
os seus altares, quebrareis as suas estatuas;
e cortareis os seus bosques, e queimareis a
fogo as suas imagens de escultura.

Todos aprendemos na catequese da
Igreja que o Senhor teu Deus é o inico Deus
que existe e que, por isso, 0 nosso Deus é o
Deus de todas as pessoas em todas as cultu-
ras. S6 pode haver um Deus e nenhum além
Dele. Essa ideia, da maneira como apren-
demos na catequese, é um dogma, enten-
de? Nunca lhe ocorreu que o deus de outra
cultura pode ndo ser exatamente o Senhor
teu Deus dessa passagem do Deuterono-
mio? Esse questionamento legitimo a Igreja
chamou de heresia e por causa dele muitos
individuos foram perseguidos e muitos cul-
tos e religides foram completamente supri-
midos, obliterados em nome do Senhor teu
Deus.

Neste mesmo LIVRO DE DEUTERONOMIO
(20:10-18), os israelitas ofereceram paz aos
seus oponentes, desde que estes se tornas-
sem seus escravos:

Quando te achegares a alguma cidade para
combaté-la, apregoar-lhe-as a paz. E sera
que, se te responder em paz, e te abrir as
portas, todo o povo que se achar nela te sera
tributario e te servira. Porém, se ela nio
fizer paz contigo, mas antes te fizer guer-
ra, entdo a sitiaras. E o Senhor teu Deus a
dara na tua méo; e todo o homem que hou-
ver nela passaras ao fio da espada. Porém,
as mulheres, e as criancgas, e os animais; e
tudo o que houver na cidade, todo o seu des-
pojo, tomaras para ti; e comeras o despojo
dos teus inimigos, que te deu o Senhor teu
Deus. Assim faras a todas as cidades que es-
tiverem mui longe de ti, que ndo forem das
cidades destas nacdes. Porém, das cidades
destas nacgdes, que o Senhor teu Deus te da
em heranc¢a, nenhuma coisa que tem fole-
go deixaras com vida. Antes destrui-las-as
totalmente: aos heteus, e aos amorreus, e
aos cananeus, e aos perizeus, e aos heveus,
e aos jebuseus, como te ordenou o Senhor
teu Deus. Para que ndo vos ensinem a fazer
conforme a todas as suas abominagdes, que
fizeram a seus deuses, e pequeis contra o
Senhor vosso Deus.

Outros exemplos de totalitarismo mo-
nolatrico se espalham aos montes pelo
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VELHO TESTAMENTO. No famoso verso de
SaLMos (137:7-9) onde se 1€ junto aos rios
da Babilébnia, ali nos assentamos e choramos,
costuma-se ignorar a passagem que diz que
a Babildnia deveria ser descoberta até seus
alicerces e que feliz aquele que pegar em
teus filhos [i.e. as criancas da Babildnia]
e der com eles nas pedras. E quando Sa-
muel unge o Rei Saul no LIVRO DE SAMUEL
(1-15:3), ele ordena: vai, pois, agora e fere
Ameleque; e destrdi totalmente a tudo o que
tiver, e ndo lhe perdoes; porém matards des-
de 0 homem até a mulher, desde os meninos
até aos de peito, desde os bois até as ovelhas,
e desde os camelos até aos jumentos. Mas
Saul ndo fez o que lhe foi ordenado e ainda
poupou o rei dos amelitas. Em detrimento
disso o Senhor teu Deus o rejeitou como rei
de Israel.

Precisamos refletir aqui sobre o signi-
ficado dessas injun¢des. Um aspecto, claro,
é a politica de erradicacdo total das outras
tribos. A identificacdo com o deus tribal de
Israel ndo permite a coexisténcia pacifica;
as injungdes sdo absolutas. Para servir a
esse deus tribal, é preciso nao apenas re-
nunciar a todos os outros deuses, mas tam-
bém, para possuir essa terra, massacrar
homens, mulheres, criancas e animais, dei-
xando vivo nada que respire. Outro aspecto
é a erradicacdo absoluta das tradi¢des re-
ligiosas existentes, que estdo estreitamen-
te ligadas a natureza. Assim, o Senhor teu
Deus ordena aos israelitas ndo apenas que
exterminem tudo o que respira, mas tam-
bém que destruam quaisquer pedras sagra-
das e derrubem quaisquer arvores ou pila-
res sagrados.

Essa politica de erradicacdo total do
outro - erradicagdo de povos concorren-
tes e de seus locais religiosos na natureza
- efetivamente representa uma evacuagao
completa da terra, uma aniquilacdo total
nao apenas dos povos circunvizinhos, mas
também de qualquer vestigio deles. Até
mesmo o gado deles deve ser obliterado, e
os israelitas sdo instruidos a ndo mostrar
misericordia a ninguém nem a fazer trata-
dos com as tribos cujas terras eles ocupam.
Assim, todas as conexdes antigas pré-exis-
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tentes com a natureza, todos os sinais de
locais sagrados antigos, arvores ou pilares
sagrados, devem ser derrubados e absolu-
tamente destruidos. Essa erradicacdo sig-
nifica efetivamente que o novo povo é ra-
dicalmente separado da histéria da terra; a
propria natureza também lhes é estranha,
pois todas as relagdes humanas anteriores
com a terra sao rompidas.

Subjacente a essa politica de erradi-
cacdo - que apresenta alguns paralelos e
contrastes interessantes com as atitudes
dos colonizadores europeus em relacao aos
povos indigenas das Américas - ha uma
ansiedade radical. O termo monoteismo é
inadequado para descrever o que vemos no
ANTIGO TESTAMENTO, se monoteismo signi-
fica que existe apenas um deus. Mais pre-
ciso seria um termo como monolatria, sig-
nificando uma insisténcia para que o povo
adore um deus em particular e ndo outros.
E absolutamente claro que o deus tribal dos
israelitas é uma divindade entre varias di-
vindades tribais e, por isso, ele insiste que,
no primeiro dos mandamentos, ele é um
deus ciumento e nao tolerara outras divin-
dades diante dele. Repetidas vezes lemos
injuncbes contra seguir ou reconhecer ou-
tros deuses - o que, é claro, significa que
existem outros deuses. Os israelitas sao
ordenados a destruir essas tribos concor-
rentes de forma tdo completa porque suas
divindades e suas conexdes com a natureza
representam uma espécie de ameaca exis-
tencial a essa deidade tribal especifica.
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Mas por qué? Esse é o grande mistério. A
dinamica subjacente no ANTIGO TESTAMEN-
TO é implacavelmente dualista, uma visdo
de n6s/eles — mas tal dinamica ndo é a Gnica
possivel. Um ethos pluralista de viver e dei-
xar viver é, ao menos, imaginavel. Por que
esse ethos extremo de desapossamento vio-
lento, de aniquilar outras tribos e obliterar
qualquer trago de paisagens sagradas pré-
-existentes? Essa ansia obliteradora, estou
convencido, deriva da ansiedade subjacente
embutida na afirmacdo de um deus contra
um pano de fundo de outros deuses e na
preocupacao sobre se a ira recairia sobre
o povo ou se o favor tribal seria concedi-
do por essa divindade. Incorporado a tudo
isso esta a nogdo de um povo que se coloca
radicalmente a parte dos outros e da natu-
reza - junto com uma série de dualidades
associadas - e, ao invés de tentar discernir
as origens desse dualismo, é mais util aqui
refletir sobre suas consequéncias.

Tornou-se comum que escritores ecol6-
gicos vejam a origem da separagdo humana
da natureza no GENESIS, na afirmacdo do
criador de que o homem tera dominio sobre
a terra e as criaturas da terra. No entanto,
¢ um fato que o homem tem dominio, e nao
apenas porque isso € mencionado no GENE-
SIS. Ao mesmo tempo, menos aten¢ao tem
sido dada ao tipo de injung¢des posteriores
que estamos considerando aqui, as quais
tém o efeito de separar completamente
uma tribo ndo apenas de outras tribos, mas
também dos sinais tradicionais da religido
da natureza ou religido arcaica. E verdade
que a afirmag¢do do dominio humano é sig-
nificativa, mas mais significativo é a insis-
téncia, mais tarde no ANTIGO TESTAMENTO,
na aniquilagdo de outros povos que tém re-
lagdes religiosas duradouras com a terra,
fixadas literalmente por marcadores verti-
cais: pedras eretas, pilares, postes, arvores.

O que importa, entdo, é estritamente a
nossa coletividade humana em oposicdo a
deles. O mundo que vemos em Deuterono-
mio e no ANTIGO TESTAMENTO como um
todo é um mundo demarcado e, de fato,
governado exclusivamente por um vinculo
tribal particular com uma divindade es-
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pecifica, elevado ao conceito ambiguo de
nac¢ao e, ao mesmo tempo, afirmado como
absolutamente superior a todos os outros.
Isso é bem diferente do monoteismo onto-
l6gico do platonismo, que é bastante recep-
tivo a multiplos caminhos para o Uno e que
aceita a natureza como boa. Em outras pa-
lavras, o monoteismo nao é necessariamen-
te anti-pluralista ou anti-natureza. Toda a
historia do platonismo demonstra isso. Mas
o tipo de monolatria ordenada no ANTIGO
TESTAMENTO existe precisamente porque,
e no final das contas apenas porque, é anti-
-pluralista; esse é o seu proposito.

Isso nos leva a um ponto dificil, mas
central. O tipo de monolatria que vemos no
ANTIGO TESTAMENTO € inerentemente exo-
térico. Ou seja, é imposto pela forca exter-
na, pela ameaca, pela insisténcia do deus
tribal que punira a infidelidade a ele com
maldigoes terriveis. Toda essa operacao, em
outras palavras, é movida e dominada pelo
medo. Quando Tertuliano (160-240 d.E.C.)
se enfurece contra os hereges pagaos, ele se
volta especialmente contra a rejeicao deles
a motivacdo pelo medo. Esse mesmo tema
ele usa contra Marcido (85-160 d.E.C.), que
argumentava, com razao, que as Bem-aven-
turangas de Jesus representam um ethos
motivado ndo pelo medo, mas pelo amor.
Tertuliano estava ansioso para responder
que Jesus também veio para incutir medo,
como um representante da mesma divinda-
de que vemos no ANTIGO TESTAMENTO.

Aqui estamos tocando na arquitetura
basica embutida igualmente no Judaismo,
Cristianismo e Islamismo, as vezes chama-
das de religides abraamicas. Cristianismo
e Islamismo se apresentam como, e de fato
sdo, em alguns aspectos, novas revelagdes.
Mas qual é a relagao delas com essa divin-
dade tribal preexistente do ANTIGO TES-
TAMENTO, aquela que exigiu o massacre de
todos os homens, mulheres e criancas de
alguns povos rivais? Em que medida essas
trés tradigdes se inclinam para um dualis-
mo inerente, construido sobre a ansiedade
e seu irmao maior, o medo? Em que medida
essas trés tradigoes religiosas sdo, em um
nivel profundo, exotericas, ou seja, cons-
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truidas sobre uma base de dualismos nés/
ele ou nés/eles que separam em vez de unir
os povos, e que dividem a humanidade da
natureza?

Aqui estou usando os termos esotérico
e exotérico para me referir a uma dinamica
inerente e talvez endémica ao monoteismo
ou monolatria. Essa oposi¢cdo exoterismo/
esoterismo - pois é isso que ela é efetiva-
mente - deriva do legado dualista embuti-
do na monolatria e refor¢ado pela violéncia
atribuida a divindade por meio dos repre-
sentantes da divindade, mas é fundamen-
talmente uma oposicdao entre afirmacao
externa e concentragdo interna. A aborda-
gem exotérica resulta em um esfor¢o para
controlar os outros; a abordagem esotérica
representa uma busca interior. Aqueles que
se voltam para dentro, por defini¢do, nao
estao interessados em controlar ou julgar
os outros; toda a sua orientacdo é diferente.

O exoterismo esta embutido na mono-
latria - os dois sdo inseparaveis. Todas as
tradicdes monolatricas afirmam a alianga
de seu proprio povo com uma versao parti-
cular do Unico deus, mas tudo na relagao de
alianga é dualista; é efetivamente um dua-
lismo imposto desde o inicio. O deus é um
deus ciumento, rapido em infligir puni¢cdes
ou maldi¢des sobre o povo aliado, sem falar
sobre seus concorrentes; assim, a relagdo
de alianca em si esta carregada de ansie-
dade. Esta profundamente dividida em eu
ou nés/outro, e além disso, o fato de que o
deus deve constantemente ameagar com
punicdes para a infidelidade tem um corre-
lato humano natural: os sacerdotes ou au-
toridades tradicionais, agindo como repre-
sentantes divinos, também devem coagir a
lealdade. Assim, a tradigdo monolatrica é
inerentemente exotérica, ou seja, a monola-
tria é a coergdo externa sobre outras pessoas
e a placagdo ritual da divindade tribal perpe-
tuamente propensa a ira.

Mas cada uma das monolatrias exotéri-
cas carrega dentro de si alguma forma de
esoterismo que torna possivel a transcen-
déncia desse legado dualista e antagodnico.
0 Judaismo tem a Cabald, o Islamismo tem
o Sufismo, e o Cristianismo tem uma misti-
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ca mais individualista. Central a todos eles
estd a mistica via negativa, que usa pala-
vras para apontar para aquilo que ndo pode
ser descrito e que rompe todas as conceitu-
acoes. No Cristianismo, vemos isso primei-
ro em Basilides (98-140 d.E.C.), depois na
TEOLOGIA MisTicA de Dionisio, o Areopagi-
ta (Sécs. V-VI d.E.C.), e mais tarde na obra
de Mestre Eckhart (1260-1328) e do autor
anonimo de A NUVEM DO NAO-SABER. A via
negativa nao se opde a tradi¢do exotérica e
monolatrica em que existe - pelo contrario,
leva diretamente para fora desses dualis-
mos.

Em todas as tradicdes monolatricas, o
misticismo nunca é central; ele ndo pode
ser, pois a tradicdo principal é exotérica e
dualista. O misticismo, sendo a transcen-
déncia do dualismo, é no maximo tolerado
e, no pior dos casos, perseguido pela tra-
dicdo exotérica dominante a qual sempre é
acessorio. O misticismo € esotérico - € puro
esoterismo, na medida em que representa
a experiéncia individual de despertar in-
terior que ndo pode ser transmitida a nin-
guém, apenas sugerida. Aqui, claro, esta-
mos nos referindo ao que podemos chamar
de misticismo puro ou arquetipico da linha
basilidiana ou dionisiaca, e ndo ao misticis-
mo visionario do xamanismo, embora ob-
servacdes semelhantes possam se aplicar
nesses casos também. O problema central
aqui é a tensao entre exotérico e esotérico,
endémica nas trés monolatrias do Judais-
mo, Cristianismo e Islamismo.

O termo exotérico geralmente se refere
as formas externas ou publicas de uma tra-
dicdo religiosa, mas, na verdade, penso que
h4 uma tensdo exoterismo-esoterismo par-
ticular e extremamente endémica nas mo-
noteismos abradmicos. Essa tensao surge
da presenc¢a, nos monoteismos abraamicos,
do que podemos chamar de um exoterismo
extremo presente nas trés tradigdes prin-
cipais. Por exoterismo extremo, refiro-me
ao dualismo intenso que estd embutido na
monolatria e que insiste em se definir ex-
cluindo, e até anatematizando, os outros.
O exoterismo extremo gera — é o motor do
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- fanatismo religioso caracteristico do fun-
damentalismo moderno.

O exoterismo extremo insiste na impo-
sicao for¢cada de uma monolatria especifica
e suas tradicdes associadas sobre pessoas
designadas como radicalmente outras. O
exoterismo extremo é visivel nas trés religi-
0es monoteistas. Vemos sua expressao ini-
cial no ANTIGO TESTAMENTO, em particular
em textos como Deuterondémio, que apre-
sentam a forma arquetipica do que vemos
repetido em varios contextos subsequen-
tes, onde pessoas que alegam uma relacdo
de alianga especial com Deus tomam posse
de uma terra e subjugam ou expulsam seus
habitantes. Também vemos o exoterismo
extremo em funcionamento na construcao
do aparato inquisitorial no catolicismo e, de
fato, onde quer que um inquisidor se sinta
investido na obrigacdo de impor a teologia
ou ideologia oficial a populagao para o seu
préprio bem. E vemos o exoterismo extremo
no Isla, na crenca fanatica de que todos os
povos devem ser subjugados e for¢ados a se
submeter ao Isla exotérico.

O exoterismo extremo é um comporta-
mento motivado pelo medo. O medo, é cla-
ro, é radicalmente dualista - tem-se medo
do radicalmente outro, do oponente hostil
ou potencialmente hostil. Curiosamente,
essa é a relacdo inerente a monolatria de
alianca - repetidamente, lemos no ANTIGO
TESTAMENTO que Deus se torna irado, que
abandonara seu povo, que ja os abandonou,
que os amaldicoara e os punird, e assim por
diante. Essa mesma relagdo se estende para
fora em relagao aqueles cuja terra se deseja
apropriar e em relagdo aqueles designados
como hereges ou de alguma outra forma
radicalmente outros. Tal relacdo também é
visivel no jihadismo mu¢ulmano moderno
contra a modernidade ndo mug¢ulmana. Por
que a Igreja Catoélica Romana perseguiu os
cataros, que eram pacifistas? Por medo de
que representassem uma ameaca ideoldgi-
ca/teologica, e por acreditar que, ao sub-
juga-los e aniquilad-los, estavam fazendo a
obra de Deus.

O esoterismo, por outro lado, no fundo
é o desejo de unido. Essa motivacao sub-
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jacente explica por que, ao examinarmos
a historia do esoterismo ocidental, encon-
tramos um padrao consistente: enquanto os
esotéricos sdo frequentemente perseguidos,
eles ndo perseguem os outros. Esse padrao
) é visivel desde, pelo menos, a Antiguidade
! tardia. O esotérico busca uma vida interior
mais rica, mudancgas de consciéncia que
aproximam da compreensdo e unido com o
divino, com a humanidade e com a nature-
za. Tal unido é, evidentemente, o oposto do
que vemos no exoterismo, que consiste na
objetificacdo e subjugacdo do outro. Nova-
mente, exoterismo e esoterismo referem-se
principalmente a tendéncias ou inclinagdes
mentais, cujas formas mais puras sdo visi-
veis, por um lado, no inquisidor e, por ou-
tro, no mistico da via negativa.

Embora seja verdade que o exoterismo
esta embutido na monolatria, o termo exo-
terismo aqui refere-se a uma tendéncia hu-
mana basica que nao esta ligada exclusiva-
mente a tradigdes religiosas monolatricas.
Vé-se a mesma dindmica exotérica operan-
% do nos estados totalitarios do Séc. XX, in-

cluindo China e Coreia do Norte. Aqui, exo-
¢ terismo refere-se a tendéncia capturada tao
eloquentemente no personagem do Grande
Inquisidor de Dostoiévski (1821-1881), que
se via como um instrumento divino para
controlar os outros para o bem deles e da
sociedade. A tentativa de trazer um paraiso
terrestre através da forga inevitavelmen-
te gera um pesadelo, seja o gulag de Sta-
lin (1878-1953), os campos de exterminio
de Pol Pot ou a revolugdo cultural de Mao
(1893-1976).

Mas onde estdo as comunidades criadas
em torno da inspiracdo esotérica em vez
da compulsdo exotérica? Esta é uma per-
gunta interessante. Exemplos de comuni-
dades exotéricas sdao numerosos, enquanto
as instancias de comunidades esotéricas
sdo raras, para dizer o minimo. Aqueles que
3 buscam instituir um califado isldmico, qual
é seu sonho? Nao seria algo semelhante a
teocracia punitiva e fechada dos talibas?
Ou, novamente, aqueles que imaginam uma
teocracia americana, de que sonham, sendo
impor sua visao exotérica sobre seus con-
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cidadaos para o préprio bem deles? Essas
distopias ndo tém espaco para sufis ou mis-
ticos cristdos; de fato, os misticos parecem
ameacadores para os distopicos.

Entender a natureza do exoterismo é
extremamente importante porque existem
outras formas de organizar comunidades,
mas é da natureza do exoterismo ocultar
totalmente e anatematizar todas as alter-
nativas.

Concluindo, é crucial reconhecermos
que a distin¢do entre exoterismo e esote-
rismo ndo se trata apenas de diferencas
religiosas ou filosdéficas, mas de perspecti-
vas profundamente enraizadas na nature-
za humana e nas sociedades que constru-
imos. O exoterismo, com sua tendéncia ao
controle externo e a imposicao de dogmas,
geralmente conduz ao medo e a segregacao,
enquanto o esoterismo, ao contrario, re-
presenta uma busca interna e pessoal pela
unido com o divino e com o Cosmos. E essa
busca por gnosis, por um conhecimento di-
reto e transcendental, que marca o verda-
deiro esotérico, independente de sua afilia-
cao cultural ou religiosa.

Assim, enquanto as forgas exoétericas
insistem em moldar o mundo ao seu redor,
suprimindo e marginalizando visdes alter-
nativas, o esoterismo segue como um ca-
minho individual e libertador, uma jornada
pessoal que, paradoxalmente, conecta o in-
dividuo ao todo. Em uma época de polariza-
cOes e conflitos, relembrar e explorar essa
alternativa esotérica pode oferecer nao
apenas um refugio espiritual, mas uma for-
ma de resisténcia e integracao que trans-
cende as fronteiras da imposi¢do. Afinal,
compreender a dualidade entre esses dois
modos de vida talvez seja o primeiro passo
para supera-la, promovendo uma forma de
existéncia onde o medo da lugar a compre-
ensdo e arepressao cede espaco a liberdade
de conhecer e vivenciar o sagrado.

Tdata Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

A Quimbanda no
Esoterismo Ocidental

Para localizarmos a Quimbanda dentro
do esoterismo ocidental, primeiro temos de
definir o que é o esoterismo ocidental. Des-
de o segundo volume do DAEMONIUM eu
apresento a Quimbanda como uma genuina
tradicdo vivalll dentro do que se conveniou
chamar de Ocultismo, que hora é confundi-
do com o préprio esoterismo ocidental, hora
representa as suas ultimas fases, ou hora
trata-se apenas de uma matéria de estudo
do esoterismo o ocidental. Como apresen-
tarei nessa secdo, o Ocultismo nasce na
escola francesa da magia; ele é citado pela
primeira vez em 1842 por Jean Baptiste Ri-
chard, e em seguida utilizado amplamente
por Eliphas Levi,[2] personagem importan-
te e de muito prestigio na Quimbanda, ta-
manha sua influéncia na obra e sintese de
Aluizio Fontenelle. E o Baphomet de Eliphas
Levi a imagem iconografica do Chefe Impé-
rio Maioral, o Diabo, a deidade regente da
Quimbanda. E como vimos anteriormente,
a goécia é uma corrente magica que vivifi-
ca todo esoterismo ocidental, muito embora
tenha sido rejeitada no renascer da magia
que comec¢ou com Arthur Edward Waite
(1857-1942) no fim dom Séc. XIX e foi conti-
nuado por MacGregor Mathers (1854-1918)
e Aleister Crowley. O primeiro elo de cone-

[1] Quimbanda é goécia brasileira. A goécia é uma corrente ma-
gica viva, que tanto jaz no cerne da magia ocidental, quanto é a
sua fonte de vitalizagdo. Vamos revisitar muitas vezes essa ideia,
pelo fato de sua importancia na compreensao de que a Quimban-
da é goécia. Este termo, tradi¢do viva, tem sido explorado pelos
autores do grimoire revival como referéncia a cultos, tradigdes e
religides que preservaram e atualizaram os mistérios que a magia
ocidental perdeu.

[2] Wouter]. Hanegraaff. Dictionary of Gnosis & Western Esote-
ricism. Brill, 2006. De modo geral Eliphas Levi é creditado como
o inventor do termo Ocultismo, por se tratar do primeiro autor a
difundi-lo amplamente.
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x40 entre a Quimbanda e o esoterismo oci-
dental é o fato dela ser vivificada ou perme-
ada pela goécia como a feiticaria que subjaz
todos os cultos verdadeiramente magicos -
e necromantes - do Ocidente:[3] A tradicao
da goécia hoje é revelada aqueles que tém
olhos para ver - como uma tradigdo venera-
vel que antecede até mesmo os fundamen-
tos da civilizacdo e da filosofia, que muitas
vezes a restringem.[4] Jake Stratton-Kent
completa:

Minha apreciagdo pelas Religides Tradicio-
nais Africanas envolve o reconhecimento
- como um magista ocidental - de que, por
varias razdes, nossa tradicdo [i.e. a magia
ctonica de grimodrios como o Grimorium
Verum] permanece atualmente em um pro-
cesso de reavivamento.”! Como tal, temos
muito a aprender com as tradi¢des vivas,
das quais as Religidoes Tradicionais Africa-
nas sao grandes exemplos dignos de nosso
maior respeito.

O objetivo deste didlogo é elevar nosso re-
avivamento oculto!® ao status de uma tra-
dicdo viva; servir e ser servido por nossos
proprios deuses e espiritos. Eu nao defendo
a apropriacdo de elementos de outras cultu-
ras em uma mistura mal informada; em vez
disso, pelo contrario, a apreciacdo respeito-
sa deles como uma influéncia revitalizante
em nossas proprias tradigdes. Isso eu abor-
do como um didlogo, entre a goécia como
minha heranca cultural legitima e as tradi-

[3] Paracompreender o contexto veja Jake Stratton-Kent. Ency-
clopaedia Goetica. 5 Vols. Scarlet Imprint, 2010-2023. Veja tam-
bém Aaron Leitch. Secrets of the Magickal Grimoires. Llewellyn
Publications, 2013. Finalmente veja Frater Acher. Clavis Goética:
Keys to Chthonic Sorcery. Hadean Press, 2021.

[4] Jake Stratton-Kent. Prefacio em Frater Acher. Clavis Goética:
Keys to Chthonic Sorcery. Hadean Press, 2021, pp. 7.

[5] [N.T.]i.e. grimoire revival: o renascer da magia dos grimoé-
rios. Ndo confundir com o renascer da magia que teve inicio com
A.E. Waite em 1875.

[6] Ibidem.
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¢oes do Novo Mundo!”! como a de outra pes-
soa. A adogdo dos espiritos do Grimorium
Verum na Quimbanda, como contrapartes
sincréticas dos Exus, tem sido extremamen-
te util a esse respeito. Essa sintese espeta-
cular, ao envolver espiritos do meu préprio
trabalho no contexto de uma tradicdo do
Novo Mundo, me permitiu comparar notas e
abordagens em pé de igualdade, com Houn-
gans, Paleros e Quimbandeiros.

[.-.] O que eu advogo é formar um relaciona-
mento similar [como o dos Exus com os de-
moénios do Grimorium Verum na Quimban-
da] entre os espiritos de nossas tradi¢cdes
magicas com suas contrapartes em outras
culturas. Essa é a maneira mais substancial,
significativa e disponivel de revitalizar a
magia ocidental. Isso é infinitamente prefe-
rivel do que os procedimentos despreziveis
de A Goécia de Salomio, que é um simples
reflexo das atitudes negativas dos espiritos
a uma teologia desatualizada [dai demo-
nios].

v

gia, alquimia, cabald etc. Em comparagdo
ao esoterismo, que configura as formas de
cognicdo das quais essas ciéncias depen-
dem, o Ocultismo trata-se do conjunto de
praticas a elas associadas, e legitimadas
pelo proprio esoterismo ocidental.

No meu livro Ganga: a Quimbanda no
Renascer da Magia, eu demonstro que a
Quimbanda se origina como o efeito cola-
teral derivado da busca da Umbanda por
legitimidade social, e que conduziu nesse
processo um expurgo de todas as caracte-
risticas fetichistas africanas que a Macum-
ba carioca possuia, como o uso de oraculos,
amuletos e os sacrificios animais. Isso foi
chamado de expurgo negro ou embranque-
cimento da macumba. Em seu livro O Espi-
ritismo no Conceito das Religides e a Lei de

Para Antoine Faivre (1934-2021),[°1 o
Ocultismo do Séc. XIX é uma derivacdo di-
reta da filosofia oculta de Cornélio Agrip-
pa (1486-1535) e serve para designar um
conjunto de pesquisas praticas relativas
as ciéncias ocultas: magia ritual, astrolo-

[7] [N.T.]i.e.os cultos afro-diaspéricos nas Américas.

[8] Jake Stratton-Kent. Geosofia. Vol. 1. Scarlet Imprint, 2023.
Citado na Parte .

[9] Antoine Faivre. O Esoterismo. Papirus, 2013, pp. 30.
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Umbanda, sobre a heranga crioula da Quim-
banda e seu nascimento, Fontenelle diz:

A Quimbanda continua no firme propdsito
de manter as antigas tradicdes de seus des-
cendentes africanos, ao passo que a Umban-
da procura pelo contrario, afastar comple-
tamente este sentido incivilizado das suas
praticas, devendo-se a influéncia do homem
branco, cujo grau de instrugdo, ja ndo as
admite. [...] E por todos sabido que a Quim-
banda teve seu principio no Brasil com o
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advento da escravatura, pois, os antigos co-
lonizadores portugueses, trazendo das suas
possessdes na Africa, os escravos negros;
estes traziam dentro do coracdo a magoa, o
6dio e o rancor pelos homens de raga bran-
ca que os escravizaram. E, assim, procuram
por todos os meios trabalhar com entidades
diabdlicas, contra os seus senhores.
Aconteceu entretanto que, esses escravos,
imiscuindo-se com nossa gente, isto é: com
os nossos indios ou caboclos, foram aos
poucos ensinando-lhes essa crencga, que ao
fim de algum tempo foi de tal maneira ex-
pandindo-se, e tantos foram os seus adep-
tos, que nos dias atuais, ja € bem grande o
numero de nucleos que professam essa re-
ligido.

Com a abolicdo da escravatura, devido ao
contato mais intimo entre homens brancos
€ negros, essa crenca tomou novos rumos
e dai, surgindo certas divergéncias desta
mesma comunhao, criou-se a Umbanda Bra-
sileira, ou Umbanda Branca, nos mesmos
moldes da Umbanda Preta ou Quimbanda.
[...] Costuma-se chamar hoje em dia de MA-
CUMBA os rituais praticados na Quimban-
da, e esses termos infundem nas pessoas
um grande receio ou medo, pelo fato de que
a pratica dessa crenca, espalhou pelo Brasil
inteiro, um mito de que todos os maleficios
se conseguem ]por meio dos trabalhos nela
pratricados.[11

Em seu livro A Umbanda Através dos Sé-
culos, Aluizio Fontenelle fala da falsa um-
banda, referéncia que faz a Macumba como
praticada na época, mas que agora aparece
rebatizada de Quimbanda. Ele diz:

Certos rituais utilizados nessa falsa Um-
banda de hoje, estdo em completo contraste
com nossa evolugdo moral, material e espi-
ritual. O que se faz é misturar rituais barba-
ros provindos do africanismo, com praticas
catdlicas e concepgdes kardecistas, o que
nao conduz absolutamente com uma Um-
banda cem por cento divina. [...] Deve-se em
grande parte esta tremenda confusdo, ao
fato dos médiuns que deram inicio a essas
praticas, nenhuma cultura possuiam, e nem
tdo pouco se inclinaram a elucidar certos fe-
nomenos espirituais. Criando nos seus sub-
conscientes, a mentalidade de que, as enti-
dades, pretos-velhos, caboclos etc. tinham
de se sujeitar a linguagem e praticas obser-
vadas nos terreiros de Quimbanda. [...] O
fato de a Umbanda lidar com espiritos desta
natureza, ndo quer dizer que se mantenham
certas tradi¢des africanas, e nem tao-pouco

[10] [N.T.] Sobre aideia de Quimbanda como Religido, veja Parte
L.

[11] Aluizio Fontenelle. O Espiritismo no Conceito das Religides
e a Lei de Umbanda. Editora Espiritualista, 1971, pp. 77-8. Essa
passagem de Fontenelle é importante porque se trata da primeira
citacdo da génese da Quimbanda e, até hoje, insuperada.
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sejamos induzidos a seguir certos preceitos
que bradam contra a opinido publica, em
completo desacordo com as normas que se
deveriam seguir, cultuando uma Umbanda
melhor conceituada e perfeita.

Neste capitulo do livro Fontenelle dis-
serta sobre o uso de amuletos, talismas e
imagens, dizendo serem uma heranca de an-
tigos cultos pagaos caldeus, egipcios, persas
e judeus, ja superados pela evolugao espiri-
tual-moral do ser humano, associando tudo
o que se fazia nas Macumbas ao primitivis-
mo e a barbarie.[13] Fontenelle fazia parte
daquele grupo de autores umbandistas que
buscavam legitimar a Umbanda como uma
religido brasileira completamente alinha-
da a constituicdo e o codigo penal da épo-
ca, que criminalizava o curandeirismo e as
praticas magico-religiosas afro-brasileiras.
Na década de 1950, quando Fontenelle es-
crevia, houve um frenesi nacional contra
os despachos deixados nas ruas e encruzi-
lhadas, incentivando a perseguicao policial
contra os terreiros, sacerdotes e afiliados.
A colecdo Historia da Umbanda no Brasil de
dez volumes pela Editora do Conhecimen-
to, de autoria de Diamantino Fernandes
Trindade, traz indmeras reportagens jor-
nalisticas deste periodo, demonstrando as
invasoes policiais nos terreiros, a prisao de
sacerdotes e a apreensao dos objetos utili-
zados no culto. A Umbanda embranquecida
nascia para fugir dessas perseguicoes e ser
aceita pela sociedade brasileira como um
culto distinto, superior, esclarecido e mo-
ralmente evoluido, diferente do que faziam
na Macumba, i.e. a Quimbanda. E muitas ca-
sas de Macumba, com o tempo, comecaram
a utilizar o nome da Umbanda em suas fa-
chadas apenas para fugirem das persegui-
coes do Estado, e Fontenelle as critica:

A evocacgdo de entidades e certas praticas
destinadas a este fim, ndo precisam abso-
lutamente de fantasias nem tdo-pouco de
grandes malabarismos, que se apreciam em
certas sessoes espiritas. A ndo ser na Quim-
banda, ndo havia a necessidade de tanto es-
palhafato, de tanta mistificagdo. Que o culto
da magia negra [i.e. a Quimbanda] conceba

[12] Aluizio Fontenelle. A Umbanda Através dos Séculos. Edito-
ra Espiritualista, 1971, pp. 119-20.

[13] Ibidem, pp. 120.
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certas praticas nao condizentes com o nos-
so adiantado grau de civilizagdo, ainda é
concebivel; no entanto, numa Umbanda cem
por cento verdadeira, certas palhacadas
podiam ser perfeitamente abolidas, por se
tratar somente de uma copia fiel dos nossos
confrades «macumbeiros».

E é muito interessante notar no contexto
da Quimbanda no esoterismo ocidental, que
todo o fetichismo e animismo africanos, o
uso do oraculo, amuletos, talismas, patuas,
o sacrificio animal etc., elementos associa-
dos a antigos cultos pagdos as divindades,
como postula Fontenelle, foram guardados
e aperfeicoados pela Quimbanda. O autor
estabelece entdo, nas entrelinhas, uma co-
nexdo entre a Quimbanda e a heran¢a ma-
gico-cultural do Mundo Antigo. E o termo
que ele escolhe usar, divindades, fala muito
dos espiritos que vieram a ser associados
aos Exus: deidades, espiritos dos mortos e
da Natureza rebatizados de demonios, os
anjos caidos. O precedente para a influén-
cia magica dos cultos do Mundo Antigo na
Quimbanda ja estava estabelecido com a
Linha do Oriente, dirigida pelos mestres da
ciéncia oculta, e toda a legido de sabios, que
se dedicaram ao estudo da cartomancia,
astrologia, grafologia, ciéncias ocultas etc.
[...] manobrando as legides dos hindus, de
Zartu, dos discipulos de José de Arimatéia,
dos Incas, Chineses, Mongois, Rabis, Egip-
cios, Mulcumanos [...].[151 Ao compararmos
a Quimbanda com os cultos de mistérios e
populares da Antiguidade, buscamos esta-
belecer pontes que esclarecem tudo o que
fazemos hoje, como os primeiros autores de
Quimbanda o fizeram.

Nesse processo de erradicagao do feti-
chismo e animismo africanos para sua acei-
tacdo social, a Umbanda buscou se associar
a todo tipo de correntes esotéricas vigentes
na época; isso coincidiu, no entanto, com
um periodo que ficou conhecido como o
renascer da magia no Ocultismo moderno,
que ocorreu entre 1875 e 1975, alinhando
a Umbanda a espiritualidade cientificista,
materialista e positivista tipicas do perio-
do, a exemplo do Espiritismo de Allan Kar-

[14] Ibidem, pp.152.
[15] Ibidem, pp. 142.
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dec (1804-1869), da Teosofia de H.P. Blavat-
sky (1831-1891) e do I[luminismo Cientifico
de Aleister Crowley. Foi quando a Umbanda
comegou receber uma enxurrada de enxer-
tos do Ocultismo francés, muito influente e
disseminado pelas ordens esotéricas secre-
tas daquele periodo no Brasil,[16] e ndo foi
diferente com a Quimbanda, que comegava
a se projetar a partir das décadas de 1940
e 1950, recebendo profunda influéncia das
percepcoes ocultistas de Eliphas Levi so-
bre muitos temas, um deles a alta e baixa
magia. Nos trés livros de Aluizio Fontenele
esse termo, alta magia, associado ao exerci-
cio da Quimbanda, é citado mais de duzen-
tas vezes.

Ao penetrarmos em um terreiro de alta ma-
gia [...] depararemos na maioria das vezes,
colocado a esquerda ou a direita de quem
entra, com algo de estranho, que logo nos
desperta a atencdo. Trata-se do ponto de
saudacao ao Povo de Exu. Tel

Ndo é qualquer um, entretanto, que pode
usar os poderes da alta magia. E preciso
que conheca perfeitamente a entidade do
mal com quem vai lidar, e ainda mais: neces-
sario se torna que possua poderes sobrena-
turais para evocacdo destas entidades, nas
diversas modalidades de seu culto.!

Anteriormente pudemos observar no
contexto historico que todo imaginario eu-
ropeu que envolveu o fenomeno da bruxaria
e que configurou o diabolismo de grimérios
modernos como o Grimorium Verum, foi
herdado pela Quimbanda. As inameras dis-
tingOes entre alta e baixa magia nas obras
de Fontenelle derivam diretamente deste
imaginario medieval, jA muito bem desen-

[16] A Franga, na ocasido, era o centro cultural do mundo e ex-
portava seu Ocultismo de fin de siécle para varios paises, inclusi-
ve o Brasil.

[17] Aluizio Fontenelle. Exu. Parzifal Publica¢des, 2019, pp. 96.

[18] Ibidem, pp. 281. E interessante notar que Fontenelle cita a
necessidade de se possuir uma paranormalidade desperta para
conexdo efetiva com os Gangas, citados por ele como entidades do
mal. Existe uma questdo que se levanta acerca da necessidade da
mediunidade de incorporagdo na Quimbanda, sem a qual ndo ha
nenhuma hipétese de desenvolvimento sacerdotal na estrutura
do culto. Nao existe na Quimbanda a ideia que se deriva dos Can-
domblés da fungdo ou cargo do oga: individuo que ndo apresenta
amediunidade de incorporacio. E um requerimento fundamental
para o desenvolvimento hierarquico e sacerdotal na Quimbanda a
proficiéncia na capacidade meditinica de incorporagdo. Ndo exis-
te Tata Nganga de Quimbanda que nio incorpora seu Exu. Essa
ideia é simplesmente uma aberragao!
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volvido no trabalho de Eliphas Levi no fim
do Séc. XIX, principal inspiracdo por tras do
trabalho de Fontenelle.

A alta e baixa magia eram temas de in-
tensos debates na Idade Média. Tedlogos
como Alexandre de Hales (1185-1245) dis-
tinguiam entre divinatio, o aspecto central
da alta magia, e maleficium, o aspecto cen-
tral da baixa magia. A baixa magia, assim
se entendia no periodo, era pratica e visava
obtencdo de efeitos imediatos, como espe-
tar com alfinetes uma efigie de cera para
causar dor. A alta magia, por outro lado, era
considerada semelhante a especulagado re-
ligiosa, cientifica e filosoéfica, e se estende
por meio das ciéncias ocultas para enten-
der e, finalmente, controlar o Cosmos.

A alta magia na Europa Ocidental tem
suas fontes finais na ciéncia, particular-
mente numeroldgica e astrolégica da Ba-
bilénia, nas especulacdes filoséficas de
Pitagoras e dos gregos, e nas tradi¢des reli-
giosas da Pérsia, de onde vieram os Magos
(magoi: sabios e videntes). Entrou na tradi-
¢do judaico-crista e foi um elemento impo
rtante do hermetismo neo-alexandrino
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renascentista. O Corpus Hermeticum, uma
colecdo de escritos magicos supostamente
de imensa antiguidade, mas que na verda-
de foram escritos nos Sécs. Il e III d.E.C., foi
composto no contexto do gnosticismo cris-
tao da época. Mas ele tornou-se, no entan-
to, a base da kabbalah magica dos judeus
medievais e, por sua vez, da magia crista
medieval e moderna. A alta magia sofreu
um duro golpe quando, no Séc. XVII, Isaac
Casaubon (1559-1614) descobriu a relativa
modernidade dos escritos herméticos, mas
foi artificialmente revivida nos Sécs. XIX e
XX na pandplia interminavel do Ocultismo
moderno. No seu melhor, a alta magia bus-
cou a unido com o divino: Jamblico (245-
325 d.E.C.) escreveu que a comunhdo com
os deuses era obtida através da alta magia,
e no Renascimento Pico della Mirandola
(1469-1494) afirmou que nenhuma ciéncia
da maior prova da divindade de Cristo do
que a alta magia e a cabala. Em sua versao
imoral, mas com aspira¢cdes igualmente
elevadas, a alta magia procurou dominar o
Cosmos para fins egoistas: esta é a tradicao
faustica que inspirou o Grimorium Verum e
chegou até a Quimbanda.

Todas as variedades de alta magia
compartilharam a visdo de que o Mundo é
controlado pelo Destino. Nada é acidental;
tudo no macrocosmo foi projetado para
o homem, o microcosmo. Uma fungdo ca-
racteristica da alta magia era, portanto, a
divinacao através do exame de entranhas,
sonhos, livros, espelhos, ossos, nimeros,
agua, vinho, cera e outras substancias. De
outro modo, a investigacdo do universo
natural, em um esforco para entender seu
funcionamento sobre o homem, promoveu
o estudo de favas e plantas, rochas, ani-
mais, céus (astrologia) e metais (alquimia).
Na alquimia, onde magia, ciéncia e religidao
estavam talvez mais intimamente conec-
tadas, a suposi¢cao era que o homem pode
mudar sua natureza espiritual mudando a
composi¢do quimica das coisas. A medida
que o alquimista fazia com que os metais
basicos fossem refinados em ouro em um
processo de sete etapas, sua alma avanca-
va concomitantemente para a purificacao.
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A terceira fun¢ao da alta magia era tentar
convocar e concentrar a forca dos poderes
cosmicos, contendo-os em pantaculos ou
outro recipiente magicamente definido, ou
restringindo-os usando os nomes divinos
de Deus em encantamentos. Incantatio, ori-
ginalmente um canto, veio a significar um
feitico e rendeu a palavra encantamento. A
magia das palavras sempre foi um elemento
poderoso na alta e baixa magia no medievo
e modernidade; a crenca de que o poder so-
bre o nome de uma coisa é poder sobre a
propria coisa é universal e, na magia, como
o ocultista Eliphas Levi observou correta-
mente, ter dito é ter feito.

Em seu livro O Espiritismo no Conceito
das Religides e a Lei de Umbanda, Fontenel-
le compara a Umbanda a pratica do bem e
a Quimbanda a pratica do mal. No Brasil,
por causa da grande assimilacao da cultu-
ra afro-brasileira as ideias do Ocultismo e
diabolismo francés,[19] a Umbanda ganha
tons de teurgia e a Quimbanda ganha tons
de goécia salomonica, i.e. diabolizada. A
discussdo acerca da distincao ente a teur-
gia e a goécia foi tratada com profundidade
no primeiro volume do DAEMONIUM e nao
precisamos retoma-la aqui. Na Idade Média
a baixa magia estava muitas vezes associa-
da direta ou indiretamente ao fendmeno da
bruxaria. A concentragao do poder e o con-
trole das forgas cosmicas muitas vezes im-
plicavam na convocacao de criaturas espiri-
tuais dos éteres sublunares definidas como
demonios por aqueles que os convocavam,
ou pelo menos por cristdos condenando a
pratica. A cabald, por exemplo, contém uma
demonologia detalhada, e os estudos caba-
listicos foram considerados heréticos tanto
por judeus ortodoxos quanto por cristaos.
A bruxaria se insere neste contexto e ocor-
reu como um fendémeno, possuindo uma he-
ran¢a magica que envolvia encantamentos,
sacrificios, recitacdo de oragdes ao contra-
rio, a copula sexual com incubos e sucubos,
e uma conexdo direta com a baixa magia.

Na Idade Média, a magia maligna era
subsumida sob o termo maleficium, que

[19] Para uma contextualizacdo do diabolismo francés veja
Robert Ziegler. Satanims, Magic and Mysticism in Fin-de-siécle
France. Palgrave MacMillan, 2012.
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poderia também significar qualquer tipo
de crime ou maldade cometida contra al-
guém, e os aderentes deste tipo de magia
eram geralmente tratados como qualquer
criminoso. Quer eu quebre sua perna lhe
empurrando escada abaixo ou quebrando
uma efigie de tabatinga lhe representando,
meu crime é semelhante e minha responsa-
bilidade é, portanto, comparavel. Na Euro-
pa, essas praticas derivaram de apelos aos
deuses antigos ou a espiritos locais, como
elfos e fadas, que o cristianismo medieval
gradualmente passou a classificar como de-
monios da mesma forma que considerava
os grandes deuses pagaos.

Todo esse imaginario medieval con-
verge diretamente para os contrastes e as
vazes confusdes que Fontenelle estabelece
entre baixa e alta magia na Quimbanda. No
livro que inaugura a Quimbanda como a
nova sintese brasileira da magia,[20] Exu de
1952, Aluizio Fontenelle diz:

Orientado em grande parte pelos meus
guias espirituais, pelos préprios Exus, e
ainda, aliado ao meu profundo conhecimen-
to sobre a magia, como sacerdote que sou
dos diversos cultos de Umbanda, além de
conhecedor real de todas as praticas que
se exercem nos diversos «terreiros», onde
se praticam os «batuques», «candomblés»,
«cangeres», posso perfeitamente como ca-
tedratico no assunto, mostrar-lhes o eu ver-
dadeiro de um Exu.[*1]

O euverdadeiro de um Exu é referéncia a
natureza diabdlica e demoniaca de Exu que
se cristalizou a partir da incursao diabdlica
que tratamos anteriormente, quando toda
corrente noturna e cténico-demoniaca ibé-
rica (faustico-ciprianica) e diabélica do Gri-
morium Verum franco-italiano invadiram

[20] Para uma contextualizacdo da nova sintese da magia veja
Parte I. Esta nova sintese da magia comegou a ser explorada por
autores do Ocultismo moderno como Jake Stratton-Kent, Frater
Acher e Aaron Leitch no que ficou conhecido como grimoire revi-
val, que traduzo como o renascer da magia dos grimdrios a partir
do fim da década de 2000. A nova sintese da magia consiste na
restauracdo da magia cerimonial a partir dos arcanos magicos
dos cultos afro-diaspéricos nas américas, criando novas formas
adaptadas de operar a partir dos grimérios. A Quimbanda é a fi-
lha mais bem sucedida desta nova sintese da magia, seguida como
exemplo de adaptagdo magica para paises da América e Caribe.

[21] Aluizio Fontenelle. Exu. Parzifal Publicagdes, 2019, pp. 88-
9.
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a Quimbanda em seus dois momentos.[22]
E aqui, nesse local de convergéncia entre a
goécia tradicional brasileira e a goécia dia-
bélica do Grimorium Verum, que a Quim-
banda se encontra e se une com o Ocultismo
do fim do Séc. XIX. Como vimos, todo o ima-
ginario europeu da bruxaria, do sabbath,
do bode de mendes, do culto ao Diabo etc.
e que alimentam os grimoérios diabodlicos
modernos, dos quais figura proeminente o
Grimorium Verum, foi assimilado e desen-
volvido pelo diabolismo que configurou as
vertentes tradicionais de Quimbanda, em
destaque a Quimbanda Nago6 e a Quimban-
da Malé. Mas como a Quimbanda se insere
no contexto do esoterismo ocidental?

O substantivo esoterismo apareceu pela
primeira vez em 1792 sob a pena de Johann
Philipp Gabler (1753-1823) que o escreveu
em alemao: Esoterik [Esotérica/Esoteris-
mo]. O termo surge no contexto do debate
sobre os ensinamentos secretos de Pita-
goras como pano de fundo da Magonaria.
E apresentando afinidades com o Roman-
tismo, depois o termo apareceu na Franga
em 1828 em Histoire critique du Gnosticis-
me et de son influence por Jacques Matter
(1791-1864).1231 Posteriormente apareceu
em inglés e outros idiomas de forma expan-
sivel e permeavel como o conhecemos hoje.

Costuma-se questionar a etimologia do
termo esoterismo na intencdo de desven-
dar seu verdadeiro significado: eso refere-
-se a ideia de interioridade e ter evoca uma
oposicao, quer dizer, alguma coisa interna
ou secreta em oposicao a outra coisa exter-
na. Muitos autores, no entanto, costumam
interpretar o termo como querem a partir
de sua etimologia e, na maioria das vezes,
com interesses pessoais ou pressupostos
ideologicos. Abaixo seguem seis interpre-
tacOes acerca da palavra esoterismo retira-
das da obra de Antoine Faivre,[24] 0 maior
académico especialista acerca do esoteris-

[22] Para uma contextualizacdo dos dois momentos da Quim-
banda veja o segundo volume do DAEMONIUM. Clube de Autores,
2022.

[23] Wouter ]. Hanegraaff. Western Esotericism: A Guide for the
Perplexed. Bloomsbury Academic, 2021.

[24] Antonie Faivre. Western Esotericism: A Concise History.
SUNY Press, 2010, pp. 1-7.

A

D T
NGANGA

o{.&f

o—t\v’—o oy

80

mo ocidental. Em seguida adiciono comen-
tarios visando demonstrar de que forma a
Quimbanda se associa ao esoterismo ociden-
tal em cada um dos enunciados.

1. Um agrupamento disparatado de ideias:
Nessa interpretacdo, que é a mais comum,
0 esoterismo aparece, por exemplo, como
titulo de se¢des em livrarias e em grande
parte do discurso midiatico para se referir
a quase tudo que exala um aroma de misté-
rio. Tradi¢des de sabedoria oriental, yoga, o
misterioso Egito, ufologia, astrologia e to-
das as formas de artes divinatorias, parap-
sicologia, varias Cabalas, alquimia, magia
pratica, Maconaria, Tarot, Nova Era, Novos
Movimentos Religiosos e canalizagbes sdo
assim dispostos lado alado (em inglés, a eti-
queta usada nas livrarias frequentemente é
Ocultismo ou Metafisica). Essa névoa mui-
tas vezes inclui todo tipo de imagens, temas
e motivos, como a androginia ontolégica, a
Pedra Filosofal, a Palavra perdida, a Alma
do Mundo, a geografia sagrada, o livro ma-
gico, e assim por diante.

Nesta interpretacdo, a Quimbanda se
enquadra como novos movimentos religio-
sos na contemporaneidade, envolvendo ar-
tes ocultas, artes divinatérias, magia pra-
tica, culto de mistérios, tabus religiosos,
incorporacdo e possessao, sacrificio ani-
mal etc. O exemplo da livraria de Faivre é
perfeito: no Brasil vocé encontrara a secao
esoterismo ou esotéricos nas livrarias com
titulos de tarot ao lado de pedras preciosas
e magnetismo pessoal, titulos de Umbanda
ao lado de magia do caos e Magonaria. Uma
miscelanea de assuntos amalgamados sob
a alcunha de esotéricos. Na se¢do de esote-
rismo nas livrarias vocé encontrara livros
populares sobre Quimbanda como o Culto
a Quimbandal?5] de Evandro Mendonc¢a ou
o Desvendando Exul26] de Diego de Ox6ssi.

2. Ensinamentos secretos transmitidos de-
liberadamente em segredo:

Essa interpretacao fala da disciplina do ar-
cano, da estrita distin¢do entre os iniciados
e os profanos. Assim, esotérico frequente-
mente é empregado como sin6nimo de ini-
ciatico, incluindo por certos historiadores
aquelas doutrinas que teriam sido manti-
das em segredo, por exemplo, entre os pri-
meiros cristdos. Para o publico em geral,
também se refere a ideia de que segredos
teriam sido guardados com zelo ao longo

[25] Evandro Mendonga. Culto a Quimbanda. Agd, 2020.
[26] Diego de Oxéssi. Desvendando Exu. Arole Cultural, 2018.
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de séculos pelo magistério da igreja, como a
vida secreta de Cristo, sua relagdo préoxima
com Maria Madalena - ou que mensagens
importantes teriam sido sorrateiramente
inseridas em uma obra por seu autor. Ro-
mances como o parodico Il Pendolo di Fou-
cault (1988) de Umberto Eco e o enigmati-
co O Codigo Da Vinci (2003) de Dan Brown
exploram habilmente o gosto de um amplo
publico pelo que pertence as chamadas «te-
orias da conspiracao».

O termo iniciatico refere-se a segredos,
conhecimentos ocultos e fundamentos ma-
gicos, transmitidos secretamente de um
mestre a seu discipulo ou discipulos, no
contexto de um agrupamento organizado
de individuos ou de relacdes pessoais isola-
das, que Faivre se refere como disciplina do
arcano, e que funcionam por meio de trans-
missdo via iniciacdo. No Mundo Antigo tan-
to os cultos de mistérios quanto as religioes
populares mantinham em segredo os seus
arcanos. Fustel de Coulanges (1830-1889)
em sua obra A Cidade Antigal27] demonstra
que na Grécia antiga, estrangeiros ndo po-
diam entrar nos templos, sob o prejuizo dos
segredos da religido serem roubados. Acre-
ditava-se que caso estrangeiros roubassem
os segredos e fundamentos do culto a ser-
vico de outras cidades, estas poderiam ob-
ter controle sobre os deuses adorados pela
cidade saqueada, prejudicando-a. E Mircea

[27]

Al

Martin Claret, 2009.
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Eliade (1907-1986) demonstra que o nucleo
religioso de uma cidade, que representava
o onfalo sagrado de conexdo entre o céu, a
terra e o inferno, era o local almejado para
conquista-la definitivamente, onde poderia
se apoderar dos seus segredos religiosos e,
assim, refundar a cidade sob uma nova cos-
movisao.[28]

Essa ideia do segredo iniciatico trans-
mitido de mestre a discipulo no contexto
da iniciacdo reverbera por toda as antigas
correntes magicas que alimentaram o eso-
terismo ocidental. No hermetismo tradicio-
nal, que influenciou profundamente as cor-
rentes modernas do esoterismo ocidental
a partir do Renascimento, os verdadeiros
segredos sdo transmitidos diretamente de
Poimandres no siléncio e por meio da ini-
ciacdo.[291 No Ocidente toda genuina tradi-
¢do de magia se desenvolveu no contexto
do segredo iniciatico, a exemplo das trans-
missdes mestre-discipulo dos grimoérios ou
das iniciacdes nas sociedades secretas do
renascer da magia do fim do Séc. XIX. Tan-
to os segredos dos grimorios como aqueles
das sociedades secretas deveriam ser man-
tidos e transmitidos secretamente.

(28]
2019.

Mircea Eliade. Dicionario das Religides. Martins Fontes,

[29] VejaCorpusHermeticum Graecum, Livro XIII. David Pessoa
de Lira (Org.). Cultrix, 2023.
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Nessa interpretacdao a Quimbanda se
enquadra como genuino culto iniciatico
de mistérios. O Segredo da Quimbanda é o
Segredo, diz o ditado. A Quimbanda exige
iniciacdo para participacao e coloca énfase
substancial na diferenca entre os genuinos
iniciados e os profanos, i.e. ndo iniciados ou
os banda de casa. Os fundamentos, quer di-
zer, os segredos de funcionamento e estru-
tura do culto, sdo zelosamente guardados e
transmitidos secretamente na relacdo que
se estabelece entre mestre e discipulo.

3. 0 mistério inerente a todas as coisas:

A natureza estaria repleta de «assinaturas»
ocultas; existiriam relagdes invisiveis entre
estrelas, metais e plantas; a historia huma-
na também seria «secreta», ndo porque as
pessoas teriam desejado esconder certos
eventos, mas porque ela conteria significa-
dos aos quais o historiador «profano» nao
teria acesso. A filosofia oculta, um termo
amplamente utilizado no Renascimento, é,
em suas diversas formas, uma tentativa de
decifrar tais mistérios. Da mesma forma,
alguns chamam o «Deus oculto» de «Deus
esotérico» (no sentido daquele que nao é
completamente revelado).

O termo filosofia oculta aparece com
Cornélio Agrippa em 1510 com a publicacao
do seu Trés Livros de Filosofia Oculta.[30]
Para Agrippa o termo era sindénimo de ma-
gia e compreendia a totalidade desta cién-
cia principalmente sob trés areas de estu-
do: astrologia, alquimia e magia natural.
Logo ao termo filosofia oculta associou-se
o termo ciéncias ocultas, representando o
conjunto de matérias estudadas dentro do
escopo da filosofia oculta, com demonstra-
rei ainda nessa secao do livro: é facil com-
preender por que a astrologia, a alquimia
e a magia natural foram agrupadas sob o
termo comum ciéncias ocultas. Cada area
envolveu-se na investigacdo sistematica da
natureza e dos processos naturais, basea-
da na crenca em qualidades, virtudes ou
forgas ocultas inerentes aos elementos do
mundo natural.

A filosofia oculta, consistindo das ma-
térias ou areas de estudo compreendidas
como ciéncias ocultas, explora a manipula-
¢do dos poderes ocultos latentes em todas

[30] Publicado no Brasil pela Editora Madras, 2008.
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as coisas, as virtudes magicas das pedras,
plantas, animais, tempo e locais de poder.
Em diferentes fases do desenvolvimento do
esoterismo ocidental essas virtudes magi-
cas receberam inimeros nomes, como o vril
de Edward George Bulwer-Lytton (1803-
1873)131 e da Sociedade Thule, incluindo
termos importados do hinduismo como
prana, ou do taoismo como chi. Por outro
lado, as virtudes magicas ocultas e ineren-
te a todas as coisas sempre foi de conheci-
mento de culturas arcaicas da magia. Entre
os polinésios, é a mana; na cultura yoruba
essa forca magica é chamada de ase; e na
cultura banto, é o moyo.

No contexto da nova sintese da magia
que tratei anteriormente, a Quimbanda re-
cebe seu conhecimento acerca da manipu-
lacdo das forcas ocultas da natureza por
meio de duas fontes: i. das culturas banto e
yoruba e; ii. Da feiticaria dos grimoérios eu-
ropeus ciprianico-ibéricos e franco-italia-
nos, alinhando-se a essa terceira interpre-
tacdo do esoterismo ocidental no contexto
da filosofia oculta.

4: Gnose como forma de conhecimento:
[Nessa interpretacdo do esoterismo oci-
dental a énfase estd] no «experiencial», no
mitico e no simbdlico, ao invés de formas
de expressdo de uma ordem dogmatica e
discursiva. As maneiras de adquirir essa
«forma de conhecimento» variam de acordo
com as escolas; é o objeto de ensinamentos
inicidticos divulgados em grupos que afir-
mam possui-lo, mas as vezes também é con-
siderado acessivel sem eles. Entendido des-
sa maneira, o esoterismo frequentemente
esta associado a nog¢do de «marginalidade
religiosa» para aqueles que pretendem fa-
zer uma disting¢do entre as varias formas de
gnose e as tradi¢gGes estabelecidas ou as re-
ligides constituidas.

Essa é uma das questdes mais impor-
tantes e esclarecedoras da Quimbanda no
contexto do esoterismo ocidental: i. o conhe-
cimento (gnosis)[32] religioso ou espiritual

[31] Veja Edward George Bulwer-Lytton. Vril: O poder da raga
futura. Editora do Conhecimento, 2010. O pano de fundo que am-
para as ideias acerca do vril desenvolvidas por Bulwer-Lytton
vai de suas preocupagoes iniciais com as forgas ocultas naturais,
tema comum no Ocultismo do fim do Séc. XIX e cujas origens
remontam ao renascer do orientalismo platonico e hermetismo
neo-alexandrino do Renascimento, aos seus estudos sobre mag-
netismo animal e espiritismo.

[32] Ouso dotermo gnosis na Quimbanda é complicado. Primei-
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adquirido por meio da epifania, teofania e
hierofania; ii. em detrimento disso, um ca-
minho religioso marginal, contracultural33!
a ortodoxia religiosa brasileira. A Quim-
banda cultiva a gnosis como forma legiti-
ma de obtencdo de conhecimento religioso
e cujos métodos antinomianos a relegam

ro porque a interpretacdo popular corrente o conecta diretamen-
te ao cristianismo gnoéstico; segundo que sua utilizagdo na cultura
da Quimbanda comeca na literatura da Quimbanda Luciferiana, a
partir de 2010, e ndo fora utilizado anteriormente por qualquer
autor de Quimbanda. Como o termo é grego e tem sido adaptado
de formas distintas na Quimbanda desde entao, é dificil defini-lo
sobre uma regra universal. Se o termo era interpretado de for-
mas distintas entre hermetistas, cristdos gnésticos e gregos de
modo geral na Antiguidade, ndo seria diferente em sua adaptagdo
na linguagem moderna da Quimbanda no Brasil. Uma vez que
tratamos de Quimbanda no contexto do esoterismo ocidental, é
normal também a adaptagdo de termos utilizados por intimeras
correntes esotéricas modernas, na verdade, é quase impossivel de
ndo o fazer. Isso ndo significa, no entanto, adaptar qualquer coisa
a Quimbanda como se fosse possivel enfiar tudo no liquidificador
e bater. Os cakras, as nadi e a kundalini, por exemplo, é algo novo
que tem aparecido na cultura da Quimbanda, e somente faz senti-
do no contexto da manipulagdo energética, prana-vidya etc.

[33] Outro termo dificil de ser usado na Quimbanda, porque
no imaginario do Brasil contemporaneo tudo o que é conside-
rado contracultura estd invariavelmente associado a ideologia
progressista marxista. A ideia de associar Exu e a Quimbanda a
contracultura ideolégica progressista nasceu no livro O Segredo
da Macumba de 1972, dos sociélogos Marco Aurélio Luz e Georges
Lapassade. A obra da inicio a uma interpretacdo contestavel de
que o Culto de Exu, a Quimbanda ou a Macumba, nasceram para
agregar um trabalho religioso contracultura, aliado a ideologia
progressista-marxista de destrui¢do dos simbolos que sustentam
aordem e coesdo social. Eles dizem: E habito que o Exu, como sim-
bolo da sexualidade liberta [...], como uma alusdo a um desejo de
uma camada social que teve suas relages familiares destruidas
por uma necessidade do funcionamento da relagdo de casamento
autoritdrio patriarcal europeu, que exigiu a abstinéncia sexual e
a fidelidade conjugal como condigdes essenciais da constituicdo
familiar e exigindo através da repressdo moral-religiosa e legal,
um comportamento sexual determinado. Esse tipo de construgdo
sofista inflamou uma grande massa de analfabetos funcionais,
adeptos, sacerdotes e pais de santo de baixa cultura a adotar a
agenda ideoldgica progressista no ambito dos terreiros e prati-
cas espirituais afro-brasileiras diversas. Em outra passagem,
os autores dizem: Existe contracultura na Quimbanda quando
se corre as cortinas diante do altar dos orixas. Entdo comega a
contracultura da provocagdo sexual, da gira e dos palavroes, da
cachaga, dos charutos etc. (A contralinguagem ocupa um lugar
essencial em todas as contraculturas...). O pano de fundo da tese
dos autores é psicoldgico-freudiano niilista: Exu é o elemento de-
sagregador e demolidor do puritanismo sexual vigente, genitor
de mazelas psiquicas diversas, todas elas liberadas em giras de
catarse dos construtos opressores agora serrilhados por Exu. Os
autores dessa obra advertem que se trata de uma abordagem te-
orica materialista (pp. xii), propondo uma nova leitura dos cultos
afro-brasileiros [...] elaborada a partir das ideias de Marx, Freud e
W. Reich sobre a institui¢do religiosa (pp. xi). Segundo os autores,
o livro sobre a macumba ndo pretende chegar a conclusdes defi-
nitivas na tentativa de defender a Quimbanda do movimento que
se tem feito para destrui-la (pp. xii). As vertentes tradicionais de
Quimbanda, que comegaram a nasce vinte anos antes, na década
de 1950, ndo aderiram a essa revisdo ideoldgica progressista na
Macumba.

A

D T
NGANGA

"z&"‘

o—tv’—o oy

83

a marginalidade sociocultural. Entao cabe
esclarecer o que é a gnosis no contexto da
Quimbanda e como ela torna o culto mar-
ginal.

O termo gnosis na Quimbanda ndo pode
ser confundido com a mensagem gnosti-
ca dos cristaos do Séc. Il d.E.C., porque as
vertentes tradicionais de Quimbanda nao
foram afetadas pelas ideias ou dogmas dos
cristdos, ortodoxos ou gnoésticos. Quando
associado ao cristianismo gnostico da An-
tiguidade, o termo gnosis é conectado ime-
diatamente a ideia de salvacao. A Quimban-
da como culto ctonico-necromantico nao
adere em sua cosmovisdo qualquer ideia de
salvacdo soteriolégica proveniente de Reli-
gioes Reveladas ou Uranicas. Soteriologia e
escatologia na Quimbanda envolvem imer-
sdo e transformacao da alma no Submundo.
O que é para os aderentes das Religidoes Re-
veladas um cativeiro infernal da alma, para
as Religidoes Naturais ctonicas é o apice da
realizagdo espiritual/ancestral. E tal como
o hermetismo tradicional e o exercicio da
teurgia de Jamblico (245-325), a Quimban-
da compreende a gnosis como a apreen-
sdo de conhecimento ndo experimentado,
quer dizer, ndo deduzido ou adquirido pela
cognicdo a partir da experiéncia vivida. A
gnosis nao se trata de um conhecimento de-
dutivel pela razdo ou adquirido através de
alguma experiéncia cognitiva. Jamblico em
De Mysteriis (I:3)[34] diz que a gnosis nao
tem nada a ver com qualquer conjectura
humana, raciocinio ou opinido, pelo sim-
ples fato de que quaisquer conhecimentos
adquiridos por meio dos mecanismos da
cognicdo estdo sujeitos a temporalidade. O
Conhecimento, i.e. a gnosis ndo é algo que
vocé aprende ou adquire, porque se trata de
um conhecimento superior que nao passa
pelos filtros da cognicdo e é percebido di-
retamente pela alma, revelado a partir de
uma fonte sobrenatural: Deus, deuses, an-
jos e espiritos diversos, por exemplo.

Como demonstro em um texto ainda em
construcao, existe uma tendéncia inestéti-
ca contemporanea em associar a gnosis as

[34] Iamblichus. On the Mysteries. John M. Dillon, Emma C.
Clarke e Jackson P. Hershbell. Society of Biblical Literature, 2003,
pp. 15.
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miracdes, termo utilizado para descrever
experiéncias visionarias enquanto em es-
tado alterado de consciéncia por meio de
quimiognose.[35] No texto eu menciono que:

De modo geral, é comum no esoterismo mo-
derno observarmos a associa¢do do termo
gnose ao que se convencionou chamar de
estados alterados de consciéncia e que, na
grande maioria das vezes, sao induzidos
por drogas ou substancias entedgenas. Pa-
pus e Stanislas de Guaita estiveram entre os
primeiros magistas modernos a vincular o
uso de substancias psicoativas as praticas
da magia cerimonial. Muito embora a uti-
lizacdo de psicoativos em rituais diversos
tenha uma herang¢a muito antiga na histéria
da religiosidade humana, é no contexto da
magia moderna, a partir de autores como
Peter J. Carroll e Michael W. Ford, que gnose
se tornou sindnimo de consciéncia alterada
por meio de drogas ou entedgenos.

De modo geral no esoterismo moderno, eu
disse, porque é possivel ver essa associacao
inestética em muitos lugares: Santo Dai-
me, Barquinha, Unido do Vegetal, centros
ayuhuasqueiros de xamanismo urbano, ma-
gia do caos etc. E comum encontrarmos dai-
mistas e ayahuasqueiros diversos do xama-
nismo urbano chamando a miragao, que i.
além de ser considerada o efeito colateral
do uso do chg; ii. ndo passa de uma ebuli-
¢do de simbolos projetados na superficie
da mente, de gnose. A miracdo é a jornada
visionaria, como se costuma escutar, deri-
vada do termo miragem e, portanto, trata-
-se de ilusdes vividas no frenesi do éxtase.
O sujeito na mirac¢do vé o Mestre Irineu en-
tregando o seu cajado para Osala enquanto
Siva, o proto-yogina, observa e supervisio-
na. Dali o sujeito sai dizendo que compreen-
deu, por meio de uma gnose, como a autori-
dade espiritual do Santo Daime foi dada por
Mestre Irineu a Osala que, a partir dali, é o
chefe do Umbandaime, e que Siva permite o
uso da ayuahuasca no yoga e na meditagao.
Entende o nivel de loucura?

Entdo diferente da ideia nova era de
que a gnosis se trata de estado alterado de
consciéncia, é mais apropriado dizer que
gnosis é estado alterado de conhecimento.
Isso ajusta qualquer ponta solta e coloca a
gnosis no lugar correto: uma ferramenta de
apreensao de conhecimento. Este conheci-
mento, por outro lado, tem uma peculiari-
dade: ele transforma radicalmente quem o
apreende. Segundo Antoine Faivre, a gnosis
tem suas caracteristicas fundamentais: i.

[35] Processo de obtengdo de conhecimento espiritual através
da expansdo da consciéncia induzida por entedgenos ou drogas
psicoativas de modo geral.
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abole qualquer distincdo entre fé e conhe-
cimento, porque aquele que obtém o conhe-
cimento ndo precisa de fé; ii. possui funcao
soteriological36l que, em outras palavras,
tem um profundo impacto na deificagcdo da
alma, seja ela catabatica ou uranica. A gno-
sis na Quimbanda é catabatica.

5: A busca pela tradicdo primordial:

A existéncia de uma «Tradi¢do primordial»
é postulada, da qual as varias tradicdes e
religides espalhadas pelo mundo seriam
apenas fragmentos mais ou menos «autén-
ticos». Aqui, o esoterismo é o ensinamento
dos caminhos que permitiriam alcangar o
conhecimento dessa Tradi¢do ou contribuir
para restaura-la. Atualmente, esse ensina-
mento é principalmente o da «Escola Tradi-
cionalista», também conhecida como «pere-
nialismo», cujos representantes de lingua
inglesa usam prontamente a palavra eso-
terismo para se distinguir da maioria dos
outros significados de esoterismo.

Aos olhos do perenialismo ou tradicio-
nalismo, a Quimbanda é rotulada como
culto contra-iniciatico. De acordo com esse
olhar perenealista, que é o olhar da Reli-
gido Revelada de modo geral, e sobre o qual
nos debrucaremos melhor ainda nessa se-
cdo, a pratica magica da Quimbanda, por
sua natureza ctdnica, afasta o individuo da
verdadeira iniciacdo. Quer dizer, prejudica
a deificacdao uranica de sua alma. Como ti-
vemos a oportunidade de ver anteriormen-
te, as formulas magicas dos cultos uranicos
sdo distintas daquelas dos cultos ctonianos,
muito embora ambos se beneficiem das fer-
ramentas universais da feiticaria.

Como profundo admirador do perene-
alismo e em especial do trabalho de Julius
Evola (1898-1974), tenho minha contribui-
cdo pessoal sobre o tema. A sabedoria pere-
ne ou tradicdo primordial é uma via de re-
alizacdo através da integracao da alma com
o Cosmos e seus processos, onde a mimeti-
zacao ritual é uma ferramenta - os ritos, as
praticas, os sacrificios etc. - de acesso e in-
tegracdo com a estrutura do Cosmos. O pro-
blema é que as analises dos perenialistas
contemporaneos, que limitam a iniciacdo
ao que chamam de religido tradicional, é
uma grande tolice. A inicia¢do é o resultado

[36] Antoine Faivre. O Esoterismo. Papirus, 2013, pp. 31.

Edicao 12




DDAW

)

(X4

do processo de integracdo com o Cosmos.
Na Quimbanda este Cosmos é representado
pelo ambiente magico onde se realiza a ma-
gia, o Chefe Império Maioral, o Diabo, na-
quilo que ficou conhecido como os Reinos
da Quimbanda. E a tarefa do kimbanda bus-
car a deificacdo catabatica de sua alma para
sua derradeira unido com Maioral tornan-
do-se um Exu na sua armada. Contra-inici-
atico é, portanto, tudo aquilo que falha em
estabelecer essa integracdao da alma com o
Cosmos. Tanto nos cultos uranicos quanto
nos cultos ctonianos existe a busca pela in-
tegracdo com o Cosmos no processo sote-
riologico de deificacdo ou salvacao da alma,
mas em camadas distintas, como aponta a
Bhagavadgita (liv. 9, vers. 25), por falar em
tradicdo primordial:

Aqueles que adoram os semideuses nas-
cerao entre os semideuses; aqueles que
adoram os ancestrais irao ter com os
ancestrais; aqueles que adoram os fan-
tasmas e espiritos nascerio entre tais
seres; e aqueles que Me adoram viverao
comigo.

A Quimbanda ou qualquer culto ctonico
da antiga Religido Natural nao é contra-ini-
ciatico. Se o culto, qualquer culto, é capaz
de produzir o resultado da integragao, en-
tao ele é iniciatico. Isso é possivel aprender
com mais profundidade no contexto do hin-
duismo, onde as proprias escolas nao-vé-
dicas sdo tratadas no maximo como erro
metodolégico, mas ndo se despreza seus
resultados.

6: Um grupo especifico de correntes histo-
ricas:

Aqui a nogdo de esoterismo permeia aqui-
lo que muitos historiadores come¢aram a
chamar na década de 1990 de histoéria das
correntes esotéricas ocidentais, correntes
essas que compartilham de muitas seme-
lhancas e possuem interconexdes histdri-
cas. O termo ocidental é uma referéncia ao
Oeste construido sobre a cultura religiosa
do cristianismo, mas visitado por tradi¢cdes
religiosas judaicas, mulgumanas e do Extre-
mo Oriente. com as quais coexistiu, mas que
nao sdo idénticas a ela; nessa compreensao,
a kabbalah judaica ndo pertence a esse eso-
terismo ocidental, enquanto que a cabala
crista sim.
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Entre as correntes esotéricas que ilus-
tram o esoterismo ocidental no contexto da
sexta interpretacdo, aparecem especial-
mente para o final da Antiguidade e inicio
da Idade Média as seguintes: hermetismo
alexandrino ou tradicional (os escritos
gregos atribuidos ao lendario Hermes Tris-
megisto, Sécs. Il e III d.E.C.); o gnosticismo
cristdo, as varias formas de neo-pitagoris-
mo, astrologia especulativa e alquimia. E
no periodo moderno, cito especialmente no
Renascimento o hermetismo neo-alexan-
drino, a cabala crista (conjunto de interpre-
tagoes da kabbalah judaica com a intencdo
de harmoniza-la com o cristianismo), a fi-
losofia oculta de Agrippa, a corrente para-
celsiana, do nome do filésofo Paracelso (+
1541) e algumas de suas derivacdes. Apos
0 Renascimento, o rosacrucianismo e suas
variantes, assim como a teosofia crist3;
no Iluminismo do Séc. XVIII, uma parte da
naturphilosophie romantica, a chamada
corrente ocultista no fim do Séc. XIX. De
acordo com alguns representantes dessas
especialidades ou matérias, o esoterismo
ocidental se estende por esse vasto campo,
desde o final da Antiguidade até o presen-
te. De acordo com outros representantes
dessas mesmas especialidades, é preferivel
entendé-lo em um sentido mais restrito, li-
mitando-o ao chamado periodo moderno,
do Renascimento até a contemporaneidade.

Abaixo tratarei do tema esoterismo oci-
dental dentro desta abordagem mais restri-
ta, de modo a dar énfase ao Ocultismo mo-
derno. Embora eu trate também das fontes
antigas e medievais das correntes esotéri-
cas ocidentais modernas, ou seja, aquelas
dos primeiros quinze séculos da nossa era,
de modo que possamos quando possivel es-
tabelecer pontes de conexao entre a magia
e religiosidade do Mundo Antigo, Antigui-
dade e Idade Média com a pratica magica e
religiosa da goécia tradicional brasileira, a
Quimbanda, o meu foco sera no Ocultismo
moderno. A razdo para essa escolha é que,
a partir do final do Séc. XV, surgiram novas
correntes esotéricas de maneira muito ino-
vadora, no sentido de se encontrarem in-
trinsecamente ligadas a modernidade nas-
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cente, a ponto de constituirem um produto
especifico que ficou conhecido como Ocul-
tismo. Na verdade, elas reapropriaram, sob
uma luz cristd, mas de maneiras originais,
elementos que pertenceram a Antiguidade
tardia e a Idade Média, como o estoicismo,
o gnosticismo, o hermetismo, o neo-pita-
gorismo etc. De fato, somente no inicio do
Renascimento é que as pessoas comecaram
a querer reunir uma variedade de mate-
riais antigos e medievais do tipo que nos
interessa aqui, ocultistas, acreditando que
poderiam constituir um grupo homogéneo
para o futuro. Marsilio Ficino (1433-1499),
Pico della Mirandola (1463-1494) e outros
do periodo sdo considerados, dessa manei-
ra, como autores complementares entresie
costuma-se buscar denominadores comuns
entre eles, chegando ao ponto de postular
a existéncia de uma filosofia perene. Real
ou mitica, os representantes desta filosofia
perene eram considerados os elos de uma
cadeia ilustrada por figuras como Moisés,
Zoroastro, Hermes Trismegisto, Platdo, Or-
feu, as Sibilas e, as vezes, por outros per-

Al

D T
NGANGA

o&\?

Y

sonagens como Salomado e Fausto. Assim,
por exemplo, apds a expulsao dos judeus da
Espanha em 1492, a kabbalah judaica pene-
trou no meio cristdo para ser miscigenada e
interpretada a luz de tradicdes como o her-
metismo alexandrino, a alquimia, o pitago-
rismo, etc., que ndo eram judias.

Razdes de ordem teolégica explicam, em
grande parte, essa necessidade de recorrer
as tradicdes antigas. Por muito tempo, de
fato, o cristianismo preservou dentro de
si certas formas de conhecimento que en-
traram no campo da teologia (ou das teo-
logias) e relacionaram-se a conexdo entre
principios metafisicos e cosmolégicos (as
segundas causas aristotélicas). Mas depois
que a teologia, pouco a pouco, descartou
a cosmologia, ou seja, parte de si mesma,
entdo esse vasto campo se viu apropriado,
reinterpretado de fora do campo teolégico
por iniciativas para-teolégicas de conexdo
entre o universal ao particular - ocupando
a interface entre a metafisica e a cosmolo-
gia. Muitos pensadores do Renascimento
tentaram justificar essas iniciativas recor-
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rendo a certas tradi¢cdes do passado. Essas
duas areas de discurso, i. a busca por uma
filosofia perene e; ii. a autonomizacdo de
uma iniciativa para-teolégica no campo da
cosmologia, constituem um aspecto essen-
cial da modernidade nascente e das corren-
tes esotéricas que nascem neste periodo.

Posto isso, a Quimbanda na condigao
de nova sintese da magia é uma inovacao
do mesmo calibre no Brasil, que ocorreu
dentro do periodo do renascer da magia
e Ocultismo do fim do Séc. XIX. No segun-
do volume do DAEMONIUM e no Ganga: a
Quimbanda no Renascer da Magia, procu-
rei demonstrar como o corpo do Ocultismo
francés do fin-de-siécle influenciou a estru-
tura magica e iniciatica da Quimbanda. No
capitulo Dogmas e Rituais da Kaballah em
seu livro Exu, Fontenele diz que tanto nos
pontos cantados quanto nos pontos risca-
dos, a Magia esta presente, e por isso, 0s
praticantes da Kaballah nos rituais de alta
magia, tém por base como Dogma Magico
o triangulo de Salomao, representando o
«ternario», simbolo necessariamente ob-
servado em todas as evocagoes. Nos casos
de Magia Negra, as evocagdes sao feitas por
instituicdes e pedidos aos génios do mal, e
ai, os pontos riscados sao na maioria das
vezes representados pelos simbolos carac-
teristicos das entidades do mal, sendo o
principal, o conhecido nas Leis Cabalisticas
com o nome de «Tridente de Paracelso», que
€ um pentaculo que resume o principio do
ternario na unidade completando o que na
Alta Magia se conhece como o «Quaternario
Sagrado».[37]

Por magia negra, Fontenelle faz refe-
réncia a Quimbanda; ele utiliza os termos
kaballah, dogma magico, triangulo de Salo-
mao e tridente de Paracelso, todos deriva-
dos da obra e interpretacao de Eliphas Levi.
Na corrente paracelsiana, o Tridente de Pa-
racelso é uma chave de acesso para toda e
qualquer operacdo de magia, de modo que
a intencdo magica (i.e. a vontade) se torna
carregada pelo poder da emocgdo dirigida
sobre um fetiche, simbolo, feiti¢o etc., como
queira chamar. Eliphas Levi reinterpretou

[37] Aluizio Fontenelle. Exu. Parzifal Publica¢des, 2019, pp. 285.
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o Tridente de Paracelso nos seus proprios
termos, dando a ele um significado além.
Pelo seu poder unificador da vontade e da
emocado projetadas sobre um objeto passivo
e, a0 mesmo tempo, uma representacdo do
ternario ou trindade no Ocultismo da épo-
ca,[38] Levi deduz que esse é o mistério do
ternario (a unidade do espirito) unido ao
quaternario (a matéria representada pela
interacdo dos quatro elementos materiais),
completando a férmula magica da tauma-
turgia pelo poder do verbo dirigido pela
vontade: abracadabra, que pode generica-
mente ser traduzida como eu crio quando
falo, i.e. o verbo feito carne. Essa tornou-se
uma féormula magica basilar das correntes
ocultistas modernas, e chegou até a Quim-
banda. O Tridente de Paracelso acabou por
tornar-se o simbolo-emblema da atuacao de
Exu na Quimbanda, representando também
a unidade da Trindade Maioral, a iconogra-
fia padrdo para Exu-Rei, como demonstrei
no DAEMONIUM: a Quimbanda & a Nova Sin-
tese da Magia.

O triangulo de Salomao foi citado tam-
bém por Fontenelle em outra obra, A Um-
banda Através dos Séculos, relacionado ao
Brasao Imperial de Maioral, do qual faz
parte em iconografia permanente. Na tra-
dicdo salomonica o tridngulo é designado
a contencao do espirito; trata-se do spiri-
tus loci, uma area protegida magicamente
e destinada a manifestagdo de um espirito
sublunar convocado. Ele é conhecido tam-
bém como triangulo de manifestagdo, por
servir a manifestacdo de qualquer espirito
nele convocado. Fontenelle cita no excerto
acima que este € um simbolo necessario
a toda e qualquer convocacdo de espiri-
tos, porque representa o poder da prépria
Trindade (ternario). Na cosmovisdo crista
de Fontenelle, que é a cosmovisao ortodo-
xa da Igreja Catdlica, a Trindade represen-
ta o todo, abarcado a totalidade de tudo,
na Umbanda ou na Quimbanda, com suas
respectivas hierarquias celeste e infer-
nal. Essa é uma heranca tangivel da magia
dos grimoérios na Quimbanda, e tivemos a

[38] Parauma contextualizagdo classica e resumida do Ocultis-
mo sobre o ternario, veja Papus. Tratado Elementar de Ciéncias
Ocultas. Pensamento, 2023, pp. 40-6.
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oportunidade de avalid-la nos meus dois
ultimos volumes. Na representacao mais
antiga do triangulo de manifestacdo, que
data de 1572, um circulo contendo o Alfa e
o Omega, palavras-simbolo que designa a
totalidade de todas as coisas no Cosmos, a
eternidade de Deus, o inicio e o fim de tudo,
circula o triangulo, inscrito com trés for-
mulas magicas: Emanuel Sabaoth Adonay
(hebraica); Panthon Vsyon (grega); Messias
Sother (cristd),[3%9 o que é uma clara heran-
ca salomonica do poder que controla as for-
cas convocadas no triangulo, como vemos
na obra de 1584 de Reginald Scot, A Desco-
berta da Bruxaria, onde se 1€é: [...] fazendo
também um triangulo maior em um lado do
circulo externo, com os nomes da Trindade
dos sete cantos, isto é, Yehowah, Ruah Ke-
desh, Emmanuel.[#0] Fontenelle acopla, por-
tanto, o simbolo do tridngulo de manifesta-
¢do salomonico a unidade de todo o poder
transcendente e divino sobre a convocagao
de espiritos. Na Quimbanda essa unidade
de poder transcendente e divino é o Che-
fe Império Maioral, a iconografia do Diabo
que representa a forca terndria dos trés ar-
quidemonios do Inferno: Lucifer, Beelzebu-
th e Ashtarothh sobre todos os Gangas da
Quimbanda.

Para quem tem olhos para ver, e somen-
te para estes, inimeros simbolos hermé-
ticos, alquimicos, astrolégicos e magicos,
bem como seus significados e suas ressigni-
ficacdes modernas, podem ser encontrados
na Quimbanda a partir de toda essa heran-
¢a do Ocultismo moderno. Os métodos da
Quimbanda tém convergéncia com inime-
ras correntes do esoterismo moderno como
o hermetismo alexandrino e neo-alexandri-
no, assim como cultos religiosos e de misté-
rios de um passado muito distante.

Para encerrar essa introdu¢ao ao tema,
cabe citar Wouter ]J. Hanegraaff acerca do
esoteriosmo ocidental. Ele diz:

O termo esotérico apareceu pela primeira
vez no Séc. Il d.E.C., mas o substantivo é de

[39] Stephen Skinner. Techniquer of Salomonic Magic. Golden
Hoard Press, 2017, pp. 177.

[40] Reginald Scot. A Descoberta da Bruxaria. Madras, 2023, pp.
563.
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data relativamente recente: parece ter sido
cunhado em alemao (esoterik) em 1792, mi-
grou para a erudicdo francesa (pésotéris-
me) em 1828 e apareceu em inglés em 1883.
Isso significa que esoterismo ocidental nao
€ um termo natural, mas uma categoria de
estudo, aplicada retrospectivamente a uma
série de correntes e ideias que eram conhe-
cidas por outros nomes pelo menos antes
do final do Séc. XVIII. Isso também significa
que, originalmente, nem todas essas corren-
tes e ideias eram necessariamente vistas
como pertencentes umas as outras, é ape-
nas no final do Séc. XVII que encontramos
as primeiras tentativas de apresenta-las
como um unico campo ou dominio coerente,
e de explicar o que elas tém em comum. Em
suma, o esoterismo ocidental é uma constru-
¢do académica moderna, ndo uma tradigao
autdnoma que ja existia e apenas precisava
ser descoberta pelos historiadores. Isso ndo
significa, no entanto, que ndo haja nada de
real no campo.

Os académicos tém fornecido critérios
para definir o que deveria ou nao entrar
na matéria de estudo esoterismo ocidental,
porque eles raciocinam por protétipos pré-
-estabelecidos. Ou seja, eles ja tém em men-
te alguns dos melhores exemplos que con-
sideram como esoterismo ocidental, e em
seguida procedem a comparacdo de fend-
menos historicos especificos com esse mo-
delo. Dependendo dos modelos que tém em
mente, certas correntes histéricas podem
ser incluidas por alguns estudiosos, mas
excluidas por outros, e isto explica toda a
confusdo sobre o assunto que existe hoje.
Os trés modelos mais comuns e aceitos sub-
jacentes aos conceitos atuais do esoterismo
ocidental parecem ser os seguintes: i. uma
visdo pré-iluminista encantada do Cosmos,
com raizes antigas na histéria da magia,
como demonstrei no primeiro volume do
DAEMONIUM, e que foi reavivada no inicio
do periodo moderno; ii. uma ampla gama de
correntes ocultas e organizacdes que surgi-
ram apos o [luminismo como alternativas a
religido tradicional e a ciéncia racional; iii.
uma dimensao espiritual universal e inter-
na da religido como tal.

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro

[41] Wouter ]J. Hanegraaff. Dictionary of Gnosis & Western Eso-
tericism. Brill, 2006.
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

A Quimbanda & o
Ocultismo Moderno

Nos meus ultimos dois livros, o segundo
volume do DAEMONIUM e 0 GANGA: A QUIM-
BANDA NO RENASCER DA MAGIA, eu venho
me-esforcando em apresentar a Quimban-
da como uma genuina tradicao de feiticaria
brasileira estabelecida dentro da tradi¢io
oculta ocidental moderna; vez ou outra uti-
lizei os termos filosofia oculta, ciéncias ocul-
tas, tradicdo oculta de mistérios ou tradicdo
oculta da magia. Todos esses termos estdo
inseridos no que se conveniou chamar de
Ocultismo. O Ocultismo, por outro lado, esta
inserido dentro de um universo maior de
pesquisa conhecido como esoterismo oci-
dental, e esta relacionado diretamente a
escola de ocultismo francesa do Séc. XIX.
Na histéria do esoterismo ocidental a Quim-
banda se insere no contexto do Ocultismo,

" no qual também esta inserido o Espiritismo

de Allan Kardec (1804-1869), a alta magia

do mago cristio Eliphas Levi (1810-1875)
e'0 ocultista Papus (1865-1916), o Papa do

Ocultismo, que influenciaram o.renascer da
magia que florésceu durante o fin-de-siécle,
o tradicionalismo ou perenialismo de René
Guénon (1866-1951), a teosofia de Helena
Blavatsky (1831-1891), a ordem mais famo-
sa derivada da escola de ocultismo inglesa,
a Ordem Hermética da Aurora Dourada, e o
sistema de thelema de Aleister Crowley,
pai da magia moderna.

O termo l'occultisme apareceu pela pri-
meira vez no DICTIONNAIRE DES MOTS NOU-
VEAUX, publicado em 1842 por Jean Baptis-
te Richard de Randonvilliers em um artigo
de A. de Lestrange sobre Esotérisme chré-
tien. Em seguida o termo foi utilizado por
Eliphas Levi no seu Discurso Preliminar do
DoGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA, publica-
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do em 1856. Depois de Eliphas Levi ele foi
utilizado por muitos outros autores de sua
época. Quem introduziu o termo Ocultismo
em lingua inglesa parece ter sido Helena
Blavatsky em um artigo chamado A Few
Questions to «Hiraf», publicado na revis-
ta SPIRITUAL SCIENTIST em 1875. Alguns
pesquisadores associam o termo Ocultis-
mo diretamente a Esoterismo, ou a Ciéncias
Ocultas como referéncia a uma dimensao
pratica do Esoterismo. O sociélogo Edward
Tiryakian (1929) distingue entre o Ocultis-
mo como consistindo em certas praticas,
técnicas ou procedimentos, e o Esoterismo
como sistemas de crencas religiosas ou fi-
losoficas dos quais tais praticas se baseiam;
mas essa distinc¢ao ja foi rejeitada por mui-
tos autores. Como veremos nessa sec¢ao, o
Ocultismo abarca muitas crencas filosoficas
e religiosas, bem como sistemas praticos
derivados dessas crengas a partir do Séc.
XIX.

Um tipo diferente de distingdo entre
Esoterismo e Ocultismo deriva das obras
de René Guénon, que a partir de uma me-
tafisica esotérica encontrada no cerne das
religides exotéricas, se op0s ao Ocultismo,
entendido como uma perversdo materialis-
ta do Esoterismo, a exemplo do Espiritismo,
as doutrinas e crencas da Sociedade Teoso-
fica e muitas ordens secretas de sua épo-
ca. Tais disting¢odes, que foram adotadas por
muitos autores posteriores, sdo obviamen-
te baseadas nas proéprias convicgdes tradi-
cionalistas de Guénon, ndo sendo validas
do ponto de vista académico; no entanto, as
observagoes de Guénon de que o Ocultismo
foi profundamente influenciado pelo ma-
terialismo do Séc. XIX estao corretas e sdo

$X)
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relevantes sob muitos aspectos, alguns tra-
tados por mim nos dois volumes anteriores
do DAEMONIUM. :

Atualmente no mundo académico o ter-
mo Ocultismo tende a ser usado como refe-
réncia aos desenvolvimentos do Séc. XIX na
histéria do esoterismo ocidental, bem como
as suas derivagdes ao longo do Séc. XX. Em
um sentido puramente descritivo, ele é usa-

do como referéncia as correntes especifi-
camente derivadas da escola francesa: de

magia na esteira de Eliphas Levi, o floresci-
mento do neoniartinismo na esteira de Pa-
pus e os movimentos esotéricos relaciona-
dos ao Ocultismo do fim do século Séc. XIX.
Em outro sentido, analitico e tipolégico, o
termo pode ser visto como se referindo nio
apenas a essas correntes como tais, mas ao
tipo de esoterismo que elas representam, e
que também ¢é caracteristico da maioria das
outras correntes ocultistas a partir de me-
ados do Séc. XIX, até e incluindo desenvol-
vimentos recentes como o movimento Nova
Era de Aqudrio, como veremos.

O termo oculto, no que se refere ao Ocul-
tismo, tem sido usado para amalgamar um
conjunto de crenc¢as pos-modernas. O best-
-seller de Colin Wilson, O OcuLTo, publicado
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em 1971, é sem divida uma das maiores in-

fluéncias na aceitagdo popular do uso cor-

rente’deste termo, particularmente entre
socidlogos e jornalistas. Ele pode muito bem
ser considerado, portanto, como o exemplo
par excellence de como uma variedade de
correntes e fendmenos que ndo parecem se
enquadrar nas categorias de ciéncia e reli-
gido, sdo-agrupados no que é melhor descri-
to como uma cesta de lixo intelectual: essa °
categoria popular e contemporanea de o
oculto parece conter tudo o que participa do
carisma do inexplicdvel, desde a crenca em
espiritos ou fadas até experimentos parap-
sicolégicos, de abducdes de OVNIs ao misti-
cismo oriental, a manifestacao de espiritos
na estatica de uma televisdo, de lendas de
vampiros a canalizagdes e assim por dian-
te. Neste sentido, ooculto pode na verdade
ser definido como um tipo de conhecimento
rejeitado pelas elites intelectuais. Entendi-
do como tal, refere-se a um campo que in-
clui o Ocultismo, mas é muito mais amplo
do que esse campo, de acordo com qualquer
uma das definicées discutidas nesta secao;
e também nio deve ser confundido com o
esoterismo-ocidental tal como entendido no
uso académico moderno.

Edicao 12

L)




A nocgdo de uma filosofia oculta se origi-
nou em 1510 com o primeiro rascunho do

“TRES LIVROS DE FILOSOFIA OcULTA de Cor-

nélio Agrippa (1486-1535).11 De sua carta
dedicatoéria a Trithemius (1462-1516) e do
seu Ad lectorem, fica claro que para Agrippa
o termo era sinénimo de magia: ele chamou
o seu livro de DE OCCULTA PHILOSOPHIA
apenas porque esperava que o titulo fosse
menos ofensivo. Mas a magia, pa-ra Agrippa,
representava a sublime filosofia religiosa
dos Antigos, a prisca theologial?l que havia
caido em descrédito e agora precisava ser
restaurada. Uma associacdo tdo estreita
entre magia e prisca theologia era bastante
légica: Zoroastro era considerado naque-
le periodo nao apenas o chefe dos antigos
magos persas, mas também acreditava
ser ele o autor dos ORAcULOS CALDEUSI3] e
foi mencionado por Marsilio Ficino (1433-
1499) como o primeiro dos antigos sabios,
antes mesmo de Hermes Trismegisto. A
prisca theologia, portanto, tinha que ser
equivalente a uma prisca magia, exemplifi-
cada pela teurgia dos ORAcULOS CALDEUS;
e mais ainda, dada a adqragﬁo do menino
Jesus pelos magos, tal como se encontra no
evangelho.

Agrippa parecia espelhar todas as suas
ideias no Neoplatonismo: seu TRES LIVROS
DE FILOSOFIA OCULTA discute em detalhes
os mundos elementar, celestial e intelectu-

al, através dos varios niveis dos quais-o ho- -

mem pode elevar a sua alma em dire¢do ao
divino, os planos de luz e perfeicdo. Neste
contexto, Agrippa discute as varias artes e
praticas de magia natural, simbolismo nu-
mérico, astrologia e cabala cristd com in-
fluéncias judaicas; a esta ultima pertence
suas teorias sobre espiritos, anjos e demo-
nios, profecia e pratica religiosa. O termo
filasofia oculta, portanto, representa a tota-
lidade das ciéncias ocultas, desde que estas
sejam entendidas ndo apenas como discipli-
nas praticas, mas como partes integrantes
de uma filosofia religiosa abrangente e de

[1] Publicado no Brasil pela Editora Madras em 2012.
[2] Filosofia perene.

[3] Sobreos ORAcULOS CALDEUS veja o primeiro volume do DAE-
MONIUM, Clube de Autores, 2019.
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cosmologia fundamentalmente neoplato-
nica, hermética e cabalistica. Esta sublime
filosofia ou cosmologia foi obviamente en-
tendida como eminentemente compativel
com a fé crista.

Depois de Agrippa o significado do ter-
mo filosofia oculta nao mudou fundamental-
mente: ciéncias ocultas sdo as inumeras dis-
ciplinas praticas ou matérias que compoem
uma filosofia religiosa abrangente. S6 que
desde o [luminismo, qualquer referéncia a
uma filosofia oculta é carregada ideologica-
mente: os tedsofos e ocultistas modernos
usam-na para caracterizar a sua prépria
visdo do mundo em oposicdo ao materialis-
mo, ao positivismo e ao cristianismo dog-
matico, enquanto para os criticos cristdos
intelectuais é sindnimo de uma visao de
mundo baseada em erros e supersticoes
pré-cientificas e irracionais.

Mas a nocdo de ciéncias ocultas parece
ter se originado no Séc. XVI, mais ou me-
nos na mesma época que aparece a no¢ao
de filosofia oculta. Normalmente sao dis-

tinguidas trés ciéncias ocultas principais:

astrologia, alquimia e magia (natural);!
mas com o tempo o termo passou abranger
outras areas, como as artes divinatdrias,
por exemplo. Embora essas varias ciéncias
ocultas tenham se influenciado mutuamen-
te de varias maneiras e existam areas cla-
ras de sobreposi¢do, como por exemplo a
magia astral, elas tém histérias distintas
e ndo era incomum que os-.praticantes de
uma: rejeitassem outra como falsa. A ideia
de uma unidade das ciéncias ocultas pare-
ce dificil de defender, muito provavelmente
porque reflete uma falha na distingdo entre
as ciéncias ocultas por um lado, e o projeto
renascentista sintetizador de uma fllosofla
oculta por outro.

No entanto, é facil compreender por que
a astrologia, a alquimia e a magia natural
foram agrupadas sob o termo comum cién-
cias ocultas. Cada area envolveu-se na in-
vestigacdo sistematica da natureza e dos
processos naturais, baseada na crenga em

[4] Em Agrippa, filosofia oculta sendo: i. filosofia natural (o es-
tudo das qualidades e virtudes dos objetos do mundo sensivel);
ii. matematica (que se resume a‘astrologia e numerologia) e; iii.
filosofia teoldgica (a-descrigdo da natureza dos espiritos).
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qualidades, virtudes ou forgcas ocultas ine-
rentes aos elementos do mundo natural;
‘essa combinacao fez que o termo ciéncias
ocultas fosse apropriado. Mas, semelhante
ao que aconteceu com a nocdo de filosofia
oculta, e pelas mesmas razoes, a nogao de
ciéncias ocultas tornou-se ideologicamente
carregada desde o Illuminismo; na sequén-
cia do que aconteceu com a noc¢ao de quali-
dades ocultas, e num contexto Que insistia
na ciéncia como um conhecimento publico
e demonstravel, em vez de secreto e mis-
terioso, a propria no¢do de ciéncia passou
a ser vista como incompativel com qual-
quer coisa chamada oculto. Como resulta-
do, qualquer uso do termo ciéncias ocultas
passou implicar uma polémica consciente
e intencional contra a ciéncia materialista
dominante ou estabelecida. Essas polémi-
cas sdo tipicas do Ocultismo em todas as
suas formas de manifestacao, muito embo-
ra Aleister Crowley tenha se esforcado em
estabelecer a ideia de que a ciéncia mate-
rialista podia e deveria estar associada ao
conhecimento das qualidades ocultas da Na-
tureza, e chamou essa fdgeia de [luminismo
Cientifico, onde a ciéncia deveria ser usada
para validar os resultados da magia. O pen-
samento magico-filoséfico de Crowley vi-
nha na esteira dos filésofos que emergiram
no contexto da revolucdo cientifica do Séc.
XVIL. -

Mas para expliéar essa ideia de qualida- -

.des ocultas, precisamos retroceder a Idade
Média. No contexto da recep¢do medieval
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da filosofia natural aristotélica, foi feita
uma distincao entre as qualidades mani-
festas e diretamente observaveis das coi-
sas (como cores ou sabores) e suas quali-
dades ocultas, que ndo eram diretamente
observaveis e ndo podiam ser explicadas
em termos das quatro qualidades elemen-
tares. Exemplos importantes foram a forga
do magnetismo, as influéncias que ema-
nam das estrelas e as virtudes curativas
das substancias vegetais, animais e mine-
rais. Embora os seus efeitos pudessem ser
observados na natureza e descobertos por
meios experimentais, as qualidades ocultas
ndo podiam ser compreendidas ou explica-
das de acordo com os canones da légica e da
filosofia natural. Por esta razdo, nao pode-
riam ser objetos de conhecimento cientifico
tal como entendido a partir de uma pers-
pectiva escolastica medieval; a sua ativi-
dade poderia ser conhecida indiretamente,
mas nao investigada diretamente.

Nos seus escritos farmacoldgicos, Ga-
leno (129-216 d.E.C.) escreveu que mui-
tas substincias (medicamentos, venenos,
amuletos etc.) funcionavam em virtude de
propriedades indescritiveis, das quais ne-
nhuma explica¢do sistematica poderia ser
dada e cuja forma de funcionamento era
desconhecida.l5] Pensadores medievais, in-
cluindo Tomdas de Aquino (1225-1274) em
seu De occultis operibus naturae, escrito
entre 1269-1272, passaram a compreender
as qualidades ocultas das coisas nos ter-
mos:da doutrina da forma de Aristoteles:
as qualidades ou virtudes ocultas das coi-
sas baseavam-se na.sua forma éspecifica.ou
substancial, algo imperceptivel aos sentidos
e ndo podia ser reduzido as qualidades dos
elementos ou A sua combinagio.

Em suas discussdes sobre as qualidades
ocultas, os grandes representantes da Re-
nascenca (e do neoplatonismo e hermetismo
neo-alexandrino daquele periodo), perma-
neceram dependentes das categorizacoes
escolasticas. Assim, ao descrever como
certas pedras podem atrair influéncias
celestiais, Marsilio Ficino enfatiza as.suas

[5] Wouter |. Hanegraaff. DICTIONARY OF GNOSIS & WESTERN
EsoTERICISM. Brill, 2006.
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propriedades ocultas, que estdo ocultas aos
nossos sentidos e, portanto, apenas com di-

ficuldade conhecidas pela nossa razdo;l®l e

ele ressalta que um poder material requer
muita matéria para conseguir muito; mas um
poder formal, mesmo com um minimo de ma-
téria, vale muito.l’] De igual modo, Cornélio
Agrippa descreve as virtudes ocultas como
uma sequela da espécie e forma desta ou da-
quela coisal8l e salienta que elas tém uma
eficacia muito maior do que as qualidades
elementares precisamente porque tém mui-
ta forma e pouca matéria.l° Ele explica que
elas sdo chamadas de propriedades ocultas
porque suas causas estdo ‘ocultas, de modo
que o intelecto do homem ndo pode de forma
alguma alcangd-las e descobri-las; portanto,
os filosofos alcancaram a maior parte deles
por meio de uma longa experiéncia, e ndo
pela busca da razdo.[0] ;

As novas filosofias associadas a revolu-
¢do cientifica do Séc. XVII. frequentemente
sdo descritas como rejeitando a ideia das
qualidades ocultas; é mais correto dizer, no
entanto, que eles aceitaram a sua realida-
de, mas procuraram exblicé-la em termos
mecanicos. Enquanto a abordagem esco-
lastica implicava que as qualidades ocultas
estavam fora do ambito da ciéncia, os fil6-
sofos e cientistas que seguiram Descartes
(1596-1650) afirmaram que as qualidades
ocultas e as chamadas qualidades manifes-

tas podiam ambas serem explicadas cien- -

tificamente em termos de um mecanismo
insensivel. Na verdade, como as nossas per-
cepgOes sensoriais nunca nos dao uma ima-
gem direta darealidade, todas as qualidades
estdo ocultas; mas isso ndo implicou, como
para os escolasticos, que elas fossem incog-
nosciveis. A ambi¢dao da nova ciéncia era,
precisamente, ndo se restringir ao dominio
do.que podia ser percebido pelos sentidos,
mas explorar o funcionamento invisivel da
natureza. A este respeito, ha uma continui-

[6] . Marsilio Ficino. De Vita III, Cap. 12:
[7] Ibidem.

[8] Cornélio Agrippa. TRES LIVROS DE FILOSOFIA OCULTA, Parte
I, Cap. X.

[9] Ibidem.
[10] Ibidem.
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dade entre a magia natural dos fil6sofos da
Renascenca e a nova ciéncia do Séc. XVII:
embora uma permanecesse dependente de
categorias escolasticas, a outra as ultra-
passa, mas ambos se recusavam a deixar
as qualidades ocultas no dominio do ines-
crutavel e dos mistérios irracionais; em vez
disso, abordando-os como um dominio da
realidade que poderia ser examinado pela
mente humana e colocado em uso pratico.

Eventualmente o debate esfriou e qual-
quer crenca nas qualidades ocultas passou
a ser percebida como incompativel com a
ciéncia.

A Quimbanda se afirma, aqui e agora,
como uma auténtica tradicdo conectada
tanto ao Ocultismo quanto ao esoterismo
ocidental de modo geral. Ao dialogar com o
saber ancestral africano e os conceitos fi-
loséficos, magicos e misticos trazidos pelo
Ocultismo europeu, ela cria um sistema que
resgata, transforma e renova o que ha de
mais essencial na busca pelo poder oculto e
pelo entendimento dos mistérios do univer-
so. Diferente das interpretacdes reducio-
nistds que tentam separar o Ocultismo das
praticas genuinamente espirituais afro-
-brasileiras, a Quimbanda revela-se como a
expressao viva do mistério que pulsa entre
o mundo visivel e invisivel, trazendo a tona
os segredos da alma humana e a conexdo
com for¢as césmicas. Quimbanda é Ocultis-
mo brasileiro.

Nesta fusao de raizes africanas e fi-
losofia esotérica ocidental, a Quimbanda
transcende as limita¢gdes impostas pelo ra-
cionalismo moderng e pelo materialismo,
resgatando a dimensao espiritual como um
fundamento legitimo do conhecimento. Ela
desafia o dogmatismo cientifico e religioso,
posicionando-se como uma resposta-a sede
humana por transcendéncia e conexdo com
o oculto. Na Quimbanda, o Ocultismo e o
Esoterismo renascem juntos, provando que,
ainda hoje, o poder da magia e do espirito
permanece mais vivo do que nunca.

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Eliphas Levi & o Moderno ;
Renascer da Magia

Parte da moralidade da histéria é do Sécu-
lo XIX [...], em primeiro lugar na menc¢do do
«Magnetismo» como uma forma de magia
branca divina. Essa forma de magnetismo
divino sugere uma corrente histérica muito
particular de ideias, ou seja, aquelas mais
em aliang¢a com Jules Denis, o'Barado du Po-
tet, que por sua vez influenciaria nomes
como E. A. Waite, Eliphas Levi, Blavatsky e
Mary Atwood.

Em alianga com o0s mesmeristas espiritu-
ais, que com o tempo dariam origem aos
espiritas franceses e aos espiritistas anglo-
-americanos (dos quais toda a historia do
Ocultismo contemporaneo deriva), du Potet
realmente proclamou que o magnetismo era
o Espirito Divino dado ao Homem, e na ver-
dade era uma ferramenta divina usada por
Deus no processo de criacdo. Isso implicou
uma reestruturacido e reconceitualizacao
de toda a magia e religido [...] em relagdo ao
uso adequado de poderes e técnicas magné-
ticas, basicamente [preparando] os tijolos
para muito do pensamento magico de Levi.
Embora seja um desvio, isso nos oferece
algumas possibilidades muito claras dos
circulos intelectuais em que esta versao es-
pecifica do Livro [de Sdo Cipriano] estava
sendo estruturada. Parece haver um claro
conhecimento e preocupagdo com praticas
comuns de magia popular, uma visao sim-
patica das dificuldades de imigracdo por-
tuguesa e, finalmente, uma naturalizagdo
racional da magia adequada e divina no
magnetismo e em outras ideologias deri-
vadas [dos ocultistas] franceses do Século
XIX, muito em voga no Brasil na época e que
eventualmente dariam origem a Umbanda,
Quimbanda e muitas outras coisas.

No DAEMONIUM: A QUIMBANDA & A NOVA
SINTESE DA MAGIA dissertei sobre o pano
de fundo demonolégico da Quimbanda, a
nova sintese da magia promulgada por Alu-
izio Fontenelle na década de 1950. O tex-
to foi escrito em virtude das criticas dos

[1] José Leitdo. OPuscuLA CYPRIANY: VARIATION ON THE BOOK
OF THE SAINT CYPRIAN AND RELATED LITERATURE. Hadean Press,
2019, pp. 404.
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africanistas de olhos azuis, que atribuem a
Fontenelle a criacdo de um sistema fanta-
siosamente demonoldgico. Pelo mesmo mo-
tivo, a revelia dos argumentos non sense
levantados por estes detratores sobre as
influéncias de Eliphas Levi na Quimbanda,
decidi escrever algumas palavras sobre
esse ocultista que foi de profunda relevan-
cia na formagao das ideias de Fontenelle
sobre o modus operandi da Quimbanda, as-
sunto que venho tratando em meus ultimos
livros. Fiz questdo de abrir com essa cita-
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cdo de José Leitao, o mais eminente cipria-
noélogo portugués nos dias de hoje, porque
estes africanistas negam qualquer influén-
cia europeia no culto da Quimbanda, quan-

'§ do, em verdade, o Ocultismo francés do fim
) do Séc. XIX, do qual Eliphas Levi é quem
H sabe o maior expoente, estabeleceu a es-

trutura fundante da Umbanda e Quimban-
da, em um periodo onde os autores umban-
distas se empenhavam em apagar todas as
raizes africanas da Umbanda, como tratei
com detalhes no livro GANGA: A QUIMBAN-
DA NO RENASCER DA MAGIA. A Quimbanda,
o efeito colateral deste embranquecimento,
representou naquele momento o relicario
que preservou, protegeu e refinou toda
magia fetichista da Africa. Fontenelle criou
0 primeiro sistema de magia demonolégica
afro-brasileiro, cristalizando no imagina-
rio da populacao o Exu-Diabo. Ele foi um
dos maiores arautos dessa sistematizacao
branca da Umbanda, elegendo para a Quim-
banda a chefia de trés arquidemonios do
inferno: Lucifer, Beelzebuth e Ashtaroth.
Com isso ele colocou a ancestralidade eu-
ropeia como o Norte do culto.[2]

¢ Nas primeiras décadas do Séc. XX as
ideias do Ocultismo francés fervilhavam no
Brasil. A Maconaria ja estava amplamente
estabelecida e ser magcom era sindnimo de
ser ocultista, espiritualista, esotérico, co-
nhecedor de mistérios arcanos e secretos
da natureza etc., porque como veremos, a
macgonaria teve uma profunda influéncia
na eclosao do renascer da magia, inspiran-
do muitos grupos e ordens para-mac¢onicas
como a 0.T.O. (Ordo Templi Orientis) de The-
odor Reuss (1855-1923) e, posteriormente,
de Aleister Crowley (1875-1947), criada
originalmente para conter e transmitir
todos os mistérios da Magonaria.[3] Em de-

[2] Interessante notar que o GRIMORIUM VERUM, um grimoério de
magia diabélica e nigromantica, cuja corrente noturna e ctoniana
infundiu for¢a e poder na Quimbanda na sintese de Fontenelle,
ib demonstra o fascinio europeu pelo Novo Mundo: no GRIMORIUM
.b VERUM Ashtaroth aparece como regente das Américas. Isso é
interessante de muitas maneiras, a julgar pelas metamorfoses
hieraticas pelas quais essa deidade passou ao longo das eras, e
a prépria natureza da formula magica das tradigdes afro-dias-
poéricas. A goécia € a tradicdo viva que subjaz a corrente magica
do GRIMORIUM VERUM, as tradi¢des afro-diaspdricas, e a propria
magia ocidental.

[3] Eufiz extensos comentarios sobre o sistema de magia sexual
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trimento disso, muitos feiticeiros, pais de
santo, sacerdotes catdlicos e ocultistas
brasileiros pertenciam a circulos mag¢dni-
cos. A Magonaria também influenciou pro-
fundamente as familias de Cabula no fim
do Séc. XIX, e essa influéncia chegou até as 4
Macumbas cariocas. Mesmerismo, teosofia 4
(crista, maconica e teosofica), rosacrucia-
nismo, o satanismo literdrio,l4! a realizacao
da missa negra etc.,, eram correntes em
voga no Brasil, principalmente no Rio de
Janeiro, até a década de 1970. Esse tantrum
magico-cultural de correntes magicas,
misticas e filosoéficas, foi demonstrado por
Jodo do Rio em suas cronicas As Religioes
do Rio. E nesse livro que pela primeira vez
o nome pombagira aparece atribuido a uma
deidade brasileira feminina.

Mas todo essa efervescéncia magico-
-cultural no Brasil comegou alguns anos
antes, no renascer da magia que ocorreu na
Franc¢a no fim do Séc. XIX.

O moderno renascer da magial5l do fim
do Séc. XIX foi um fen6meno complexo com
causas generalizadas. O Romantismo esti-
mulou o interesse no maravilhoso, no mis-
terioso e no desconhecido, o que, por sua ¢
vez, criou uma receptividade cultural no
mesmerismo, no espiritismo e na magia. A
Zauber-Bibliothek de Georg Konrad Horst
(1821-1826) ofereceu um estudo de seis
partes sobre feiticaria, teurgia, divinacdo
e bruxaria. Em meados do século, varios
livros de magia haviam sido publicadas, in-
cluindo GESCHICHTE DER MAGIE de Joseph
Ennemoser (1787-1854) em 1844, tradu-
zido para o inglés em 1854 por William
Howitt (1792-1879), que também escreveu

e a propria estrutura dos graus da 0.T.O0. em varios livros, como
o RITUAIS, DOCUMENTOS & A MAGIA SEXUAL DA 0.T.0., Vol. I (Clube
de Autores, 2017).

[4] Referéncia a fugaz visdo do Romantismo sobre o Diabo e
o Satanismo que despertou o interesse dos franceses no fim do
Séc. XIX. Veja Robert Ziegles. SATANISM, MAGIC AND MYSTICISM IN
FIN-DE-SIECLE FRANCE. Palgrave MacMillan, 2012. Veja também ®
Humberto Maggi. O DiaBo. Clube de Autores, 2022. ‘!

[5] Alguns autores preferem utilizar o termo occult revival [o
renascer do ocultismo] ao invés de magical revival [o renascer da
magia]. Ainda ha aqueles que atribuem o occult revival a Eliphas
Levi e o magical revival a Arthur Edward Waite. Nao confundir
com o grimoire revival [o renascer da magia dos grimérios], que
muitos atribuem a Jake Stratton-Kent, muito embora eu o atribua
a Aluizio Fontenelle, sessenta anos antes.
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HISTORY OF THE SUPERNATURAL em 1863.
Na Franca, Roger Gougenot des Mousseaux
(1805-1876) publicou suas revelagoes dra-
maticas como LA MAGIE AU DIX-NEUFIEME
'§ SIECLE de 1860 e LES HAUTS PHENOMENES
) DE LA MAGIE em 1864. O trabalho seminal
H do ocultista francés Eliphas Levi se desen-
volveu dentro deste ambiente.

A reputacdo da Macgonaria como uma
corrente magica de sabedoria hermética
foi um dos fatores mais importantes no re-
nascer da magia. A prevaléncia da teosofia
macgonica de alto grau, representada por
Martines de Pasqually (1727-1774), Jean-
-Baptiste Willermoz (1730-1820) e o Con-
de Cagliostro (1743-1795), garantiu que a
Magonaria pudesse ser facilmente adotada
na construcao de tradigdes esotéricas pos-
teriores. Ellic Howe (1910-1991), que docu-
mentou a histoéria do Séc. XIX na Inglaterra,
demonstrou que o Ocultismo foi propagado
através de inimeras ordens e sociedades
pequenas e silenciosas. Esses grupos usa-
ram uma variedade de associacdes lenda-
rias, incluindo mitos do antigo Egito e Asia
com uma colorac¢ao rosicruciana. Na década
¢ de 1860, macgons ingleses fundaram uma
ordem organizada em graus ao estilo ma-
¢onico chamada Societas Rosicruciana in
Anglia, para o estudo do esoterismo ociden-
tal. Em 1888, alguns membros dessa ordem
fundaram outra, explicitamente magica e
operativa, chamada Ordem Hermética da
Aurora Dourada (a Golden Dawn), distri-
buindo o conhecimento de matérias ocul-
tistas tradicionais em graus admitidos por
iniciacao.

E possivel que o crescimento marginal
da Magonaria também tenha influenciado
0 reavivamento contemporaneo do ritu-
alismo na Igreja Anglicana, representado
pelo Movimento de Oxford de John Keble
(1792-1866), Henry Newman (1801-1890)
e Edward Pusey (1800-1882), que come-
b cou na década de 1830. Contra os planos
do servico religioso anglicano, esse rea-
vivamento anglo-catoélico buscou uma ex-
periéncia sensorial de adoragao crista em
rituais elaborados, sacramentos adicionais
e vestimentas ricamente bordadas. Os efei-
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tos culturais desse movimento alcangcaram
influéncia significativa com a adoragao sa-
cramental restaurada a devoc¢ao anglicana
e ao renascimento das ordens religiosas
apos meados do século. Ja no fim do sécu-
lo, a Ordem Hermética da Aurora Dourada
e outras ordens ocultistas na Franca com-
binaram esse gosto redescoberto pelo ri-
tualismo com um toque artistico que tam-
bém caracterizou a cultura do fin-de-siecle
na Inglaterra e na Franga. O modelo ritual
da Maconaria também entraria em outros
grupos ocultistas. Depois de 1910, Annie
Besant (1847-1933), sucessora de Helena
Blavatsky (1831-1891), introduziu ideias
macgonicas no teosofia através de uma or-
dem co-magonica paralela. Seu colega,
Charles Webster Leadbeater (1854-1934),
um ex-curador anglo-catélico, abracou a
Co-Macgonaria e, em 1917, fundou a Igreja
Catolica Liberal, que combinava ritualismo
com ideias extraidas do Ocultismo.

Eliphas Levi é quem sabe a figura pio-
neira do renascer da magia da segunda me-
tade do Séc. XIX, influenciando grupos na
Inglaterra, Franca e Alemanha. Nascido e
criado em Paris, Alphonse Louis Constant
tinha uma vocacdo forte, embora inter-
mitente, para o ministério catélico, mas
também tinha afeigao a circulos literarios
de socialismo e feminismo. Além de seu
radicalismo politico, Levi era atraido por
misticismo e magia. Ele estudou a cabald
na KABBALA DENUDATA de Knorr von Ro-
senroth (1631-1689) e leu obras de Boeh-
me (1575-1624), Swedenborg (1688-1772),
Saint-Martin (1743-1803) e Fabre d’Olivet
(1767-1825). Em 1852, Levi conheceu Jo-
seph Maria Hoéné Wronski (1776-1853),
um imigrante polonés idoso que ha muito
tempo se dedicava ao esoterismo, profecias
messidnicas e era bem versado em cabald,
Boehme e gnosticismo. Wronski renunciou
ao exército russo em 1797 para estudar
na Alemanha, onde foi fortemente influen-
ciado por Kant (1724-1804), Fichte (1762-
1814) e Scheling (1775-1854), indo para a
Fran¢a em 1800. Em 1803 ele experienciou
uma catarse de iluminacdo mistica, que
considerou como uma experiéncia direta
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com o Absoluto e, posteriormente, dedicou
sua vida a exposicdo de sua filosofia sobre
0 Absoluto. Wronski atuou como um pode-
roso catalisador para os interesses de Levi
'§ em magia e Ocultismo. E como Wronski
) unia ideias esotéricas com expectativas re-
H voluciondrias, Levi foi fortemente atraido
por sua utopia religiosa e cientifica.

Levi publicou seu primeiro trabalho
sobre magia, DOGME DE LA HAUTE MAGIE
(1855), seguido por seu volume compa-
nheiro, RITUAL DE LA HAUTE MAGE (1856),
e doravante usou o nome Eliphas Levi.
Essa obra, conhecida no Brasil como DoG-
MA E RITUAL DE ALTA MAGIA, influenciou
profundamente a visdo magica de Aluizio
Fontenelle sobre a Quimbanda. Seus livros
posteriores HISTOIRE DE LA MAGIE (1860) e
LA CLEF DES GRANDS MYSTERES (1861) con-
tinuaram sua sintese da tradigdo ocultista.
A compilacdo de Levi da tradicdo magica
ocidental foi baseada em fontes medievais
e renascentistas, conforme exposto nas
obras de Trithemius (1462-1516), Cornélio
% Agrippa (1486-1535) e Paracelso (1493-

1541). O homem é um microcosmo do uni-
¢ verso. Correspondéncias simpaticas ligam
os trés mundos inteligiveis por analogia
hierarquica: o natural ou fisico, o espiri-
tual ou metafisico e o divino ou religioso.
0 mago pode operar nesses varios niveis
evocando entidades e poderes por meio
de feiticos, sinais, férmulas cabalisticas e
talismas. Levi foi inspirado pela nocao de
que todas as ciéncias ocultas haviam sido
veladas em simbolismo e alegoria, como re-
sultado de sua perseguicao e supressao no
inicio da era crista. As ciéncias ocultas que
vado do tarot a alquimia e a cabald foram,
portanto, transmitidas em segredo e foram
disponibilizadas apenas para os iniciados.
Em sua construcdo dessa tradicdo magica
sincrética, Levi também praticou uma for-
| ma de concordancia, ja evidente entre os
i' magos estudiosos renascentistas e identifi-
cada por Antoine Faivre (1934-2021) como
uma caracteristica extrinseca da filosofia
esotérica.lé]

[6] Antoine Faivre. ACCESS To WESTERN ESOTEcCISISM. Albany,
1989, pp. 12-20.
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A exploracao de Levi dos dogmas da ma-
gia transcendental foi abrangente. Em seus
dois primeiros livros, ele discutiu os fun-
damentos cosmoldgicos da diade, triade e
tetrade nos termos sincréticos dos pilares
do templo de Salomao, polaridade sexual
homem-mulher, simbolismo gnéstico, ma-
¢cOnico e taoista. Ele expde as virtudes ma-
gicas do tétrado, comparando a série qua-
drupla de elementos magicos e espiritos
encantados. A soberania da vontade sobre
a alma fisica dos quatro elementos é repre-
sentada na magia ritual pelo pentagrama.
Os espiritos encantados da terra, agua, ar e
fogo sao subservientes a esse signo quando
ele é colocado em um circulo magico ou em
uma mesa de evocagdes com a ponta para
cima. Levi afirmou que a principal funcao
da magia era permitir que o mago se con-
centrasse e dirigisse sua vontade. Na visao
de Levi, o mago utiliza a magia ritual para
manipular e transformar as forgas dentro
de si mesmo, e entdo a partir disso agir no
mundo externo da matéria. Ele misturou as
ideias do mesmerismo com sua filosofia de
magia, explicando toda a magia simpatica
nos termos da luz astral, o agente mdgico
universal, descrito como um fluido sutil que
permeia o universo com quatro manifesta-
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¢Oes fisicas (correntes ou fluxos de forga):
calor, luz, eletricidade e magnetismo. Este
agente mdgico universal, suas correntes de
forca, podem ser afetadas pela vontade e
'§ podem agir sobre aimaginacao humana. As
) operacdes magicas fornecem acesso as cor-
H rentes e impressoes da luz astral, produ-
zindo fendmenos magicos e a clarividéncia.

Capitulos sucessivos descreveram mito-
logia helénica, cabald, alquimia, astrologia,
féormulas magicas, filosofia, necromancia,
magia negra e divinagao. A originalidade
particular de Levi consistiu em atribuir
correspondéncias esotéricas entre os vinte
e dois caminhos da Arvore da Vida e os vin-
te e dois principais arcanos do tarot. O sig-
nificado esotérico dos arcanos (que prova-
velmente se originaram na Italia por volta
do Séc. XV) foi sugerido pela primeira vez
por Antoine Court de Gébelin (1725-1784),
um pastor protestante, magom livre de alto
grau e seguidor de Mesmer. Ele atribuiu
uma origem egipcia antiga aos arcanos do
tarot em seu LE MONDE PRIMITIF (1773-
1784), uma obra de nove volumes que vi-
sava restaurar a harmonia intocada do
¢ mundo antigo através da redescoberta de
uma linguagem original e universal. Essa
ideia foi abracada por Jean-Baptiste Alliet-
te (1738-1791), um cartomante e ocultista
que trabalhou em Paris sob o nome de Et-
teillaa partir da década de 1770. Etteilla in-
terpretou o tarot como O LivRo DE THOTH,
revelado por sacerdotes no antigo Egito. A
conexdo que Levi estabeleceu entre a caba-
ld e o tarot como uma fonte de simbolismo
magico ao invés de mera adivinhagdo in-
fluenciaria profundamente muitas ordens
magicas. Quase todo o Ocultismo moderno
admite o tarot como uma fonte de imagens
magicas e propoe sua concordancia com os
outros sistemas de simbolos como astrolo-
gia, alquimia e magia. Levi foi o primeiro a
conectar o tarot as outras ciéncias ocultas
b tradicionais dessa maneira.

Ele é, portanto, o primeiro dos princi-
pais compiladores modernos do esoteris-
mo ocidental, cujas obras reintroduziram
a magia ritual, o hermetismo e os magos
académicos da renascen¢a para o publi-
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co educado da Europa e das Américas do
Séc. XIX. Quando Levi comecgou a publicar,
0 Ocultismo estava em uma condi¢dao mori-
bunda; seu trabalho formou a ponte estrei-
ta através da qual toda a tradicao ocidental
da magia fluiu para dentro da era Moderna. 4

Em 1854, ele visitou Londres, onde co- 4
nheceu ocultistas ingleses, incluindo Sir
Edward Bulwer-Lytton (1803-1873), o au-
tor de ZANONI (1842), que revelou amplo
conhecimento esotérico. Um ponto alto da
estadia de Levi na Inglaterra foi a evocacao
do espirito de Apolénio de Tyana (15-98
d.C.). Ele revisitou Londres em 1861 e, do-
ravante, foi elogiado como um adepto por
uma geracdo mais jovem de ocultistas mo-
dernos. Kenneth Mackenzie (1833-1886),
o historiador magonico, veio visita-lo em
Paris; MacGregor Mathers (1884-1918), o
cofundador da Ordem Hermética da Aurora
Dourada, o chamou de grande cabalista. Ar-
thur Edward Waite (1857-1942) publicou
uma antologia de seus escritos em 1886 e
traduziu suas principais obras para o in-
glés; Aleister Crowley acreditava que ele
era uma reencarnacao de Levi. Helena Bla-
vatsky traduziu seu relato da evocacao de ¢
Apol6nio de Tyana e também o citou repe-
tidamente em sua obra Isis sem Véus. Tal
reconhecimento certamente reflete sua
importancia para o moderno renascer da
magia.

Antoine Faivre,[7] um dos mais eminen-
tes académicos na area do esoterismo oci-
dental, identificou Levi como a primeira
grande personalidade do Ocultismo moder-
no do fim do Séc. XIX. Enquanto os ocul-
tistas do passado buscavam uma ciéncia
de tipo hermética, os ocultistas modernos
nao rejeitam o progresso cientifico ou a
modernidade. O triunfo pratico da ciéncia
positivista e sua tecnologia convidou-os a
sua integracdo como uma visao universal
do Cosmos. A pansofia do final do Renas-
cimento ainda é evidente, mas o Ocultismo L]
moderno busca provas e demonstracoes re-
correndo a testes ou terminologias cientifi-
cas: no apogeu da magia moderna, Aleister
Crowley chamou seu método de Illuminis-

[7] Ibidem.
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mo Cientifico.I8] Gérard Encausse (também
conhecido como Papus, 1865-1916) foi um
dos principais membros do ramo reconsti-
tuido, Hermes, da Sociedade Teosodfica em
Paris, fundada em 1887, editando sua pro-
pria revista L'Initiation em 1888. Médico,
investigador e experimentador, Papus pu-
blicou TRAITE METHODIQUE DE SCIENCE OC-
CULTE (1888), o livro mais influente sobre
Ocultismo desde de Levi; fundou outras re-
vistas esotéricas, incluindo La Voile d’Isis;
e escreveu uma série de obras meédicas.
Suas muitas obras ocultistas sobre cura,
cabald e quiromancia incluiram LE TAROT
DES BOHEMIENS (1889), que elaborou a cor-
relacdo entre o tarot e a cabald. Ele dedi-
cou uma grande obra, LA CABALA (1892),
a essa tradicdo secreta no Ocidente. Papus
foi fortemente influenciado por Joseph-Ale-
xandre Saint-Yves d’Alveydre (1842-1910),
autor de varias obras sobre ocultismo e
utopismo politico. Papus também reviveu
a Ordem Martinista, ou melhor, a inventou
com base em uma suposta cadeia de ini-
ciacao derivada de Louis Claude de Saint-
-Martin (1743-1803). Como chefe da ordem,
Papus fundou muitas novas lojas em toda a
Europa e América. Ele também se juntou a
Ordem Cabalistica Rosa Cruz, liderada por
Stanislas de Guaita (1861-1897) e Joséphin
Péladan (1858-1918), que representavam
uma vertente artistica do esoterismo alia-
da ao movimento simbolista neo-romanti-
co.

Toda essa corrente de pensamento ocul-
tista francesa influenciou profundamente
o Ocultismo brasileiro no periodo em que
Fontenelle estava escrevendo seus livros;

[8] O Iluminismo Cientifico, portanto, se orienta a partir destas
injuncdes:
Foco no proprio trabalho, sem julgar outras tradigdes e seus
praticantes.
Adogdo de pontos de vista cientificos.
Consciéncia das limitagdes da ciéncia e seu entendimento
provisério da verdade.
Olhar critico sobre a tradicdo e seus métodos, evitando sem-
pre a fé cega.
Reconhecimento da contribuicédo da tradi¢do, tomando cada
ideia como um grao de sal.
Cautela na mercantiliza¢io de nossas teorias e praticas.
Cautela na énfase estritamente material.
Somos todos estudantes. Ndo somos superiores ou temos
privilégios.
Escrutinio filoséfico, teérico e pratico.
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e como qualquer um pode averiguar em
sua literatura, muitas ideias do Ocultismo
sdo tijolos na parede da Quimbanda. Por
esse motivo, a Quimbanda nao é apenas um
culto magico-religioso afro-brasileiro. A
Quimbanda transcende a cultura afro-bra-
sileira e se insere como uma arte nigromdn-
tica do Ocultismo brasileiro no Ocidente
contemporaneo.

A influéncia de Eliphas Levi na Quim-
banda é profunda e incontestavel. As obras
de Levi, que compilaram e reviveram a tra-
dicdo magica ocidental, langaram as bases
sobre as quais Aluizio Fontenelle moldou
sua visdo do culto. E através das lentes de
Levi que Fontenelle enxergou a manipula-
cdo das correntes de for¢a magica dentro
da [uz astral, concebendo o trabalhos dos
Gangas, os agentes magicos universais,
dentro do corpo de Maioral, a luz astral,
forjando uma ponte entre o universo afri-
cano e o pensamento ocultista europeu do
fim do Séc. XIX. Esse legado transformador
de, Levi nao apenas inspirou Fontenelle,
mas garantiu que a Quimbanda fosse mais
que uma manifestacdo afro-brasileira do
que se conveniou chamar de Ocultismo: ela
tornou-se uma expressdo completa e re-
finada do Ocultismo no Brasil. No coracdo
da Quimbanda, pulsa uma sintese magica
ocidental moderna, onde os fundamentos
do esoterismo, da magia renascida do Séc.
XIX, e da feiticaria crioula afro-diasporica
convergem, revelando o impacto duradou-
ro de Eliphas Levi. Assim, a Quimbanda se
ergue como um testemunho vivo da fusao
entre os mistérios africanos e o Ocultismo
ocidental, afirmando-se como uma tradi-
cdo integralmente enraizada em ambos os
mundos.

Tata Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Tata Nganga Kimbanda Kilumbu
Feiticaria Tradicional Brasileira

Os Exus-Reis na Quimbanda

Nesta secdolll o conceito de Exu-Rei nao
€ uma referéncia ao Chefe Império Maioral,
o Diabo, ou Vossa Alteza Lucifer, como tradi-
cionalmente é interpretado.[2] Mas uma re-
feréncia aos Gangas que ocupam uma posi-
¢do de destaque e comando nas falanges de
Exus. Considera-se que estes Gangas foram
coroados e consagrados pelo Chefe Império
Maioral para ocuparem os mais altos graus
na hierarquia aristocrata da Quimbanda,
tal como ocorreu nas cortes de todos os rei-
nados do planeta no passado. A hierarquia
dos Exus na Quimbanda é monarquica, se-
guindo a classificacdo usual dos manuais de
demonologia europeia, e opera segundo a
teologia noturnal3l do GRIMORIUM VERUM. [4]

[1] Este texto compde quatro capitulos da obra O Livro dos Gan-
gas da Quimbanda, por Tata Kilumbu, a ser langado em breve.

[2] Devemos deixar claro as diferengas, dentro da nossa tradi-
¢do todo espirito que carrega o titulo de Exu-Rei vem acompanha-
do do nome do seu dominio, como por exemplo: Exu Rei das Matas.
O titulo puro e Unico de Exu-Rei sem complementos, vem a ser o
titulo de Vossa Alteza Lucifer.

[3] A teologia noturna refere-se a uma cosmovisdo magica e
pratica de comunicagdo com os espiritos do reino sublunar, co-
nectando os praticantes as for¢as elementais e ancestrais em uma
dimensdo lunar. Diferentemente das concepgdes solares e diur-
nas, a teologia noturna coloca a Lua no apice do céu e o Sol como
regente do Submundo, refletindo uma inversao simbélica onde a
noite e o mistério sdo exaltados. Esse modelo cosmolégico, pre-
sente na Quimbanda e influenciado pela goécia e grimérios me-
dievais e modernos, propde uma conexao direta com os elementos
- terra, agua, ar e fogo - e com os espiritos, particularmente Exus
e Pombagiras. Ao explorar esse reino, o operador descobre ndo
apenas um espago fisico, mas uma dimensao simbélica de trans-
formacdo espiritual, onde os mistérios ancestrais se manifestam
como um convite ao autoconhecimento e a alquimia interior. Para
um aprofundamento veja Fernando Liguori. Daemonium: a Quim-
banda & a Nova Sintese da Magia e Wanga: o Segredo do Diabo.
Ambos pelo Clube de Autores, 2024.

[4] O GRIMORIUM VERUM é um dos mais célebres grimoérios de
magia cerimonial, datado do Séc. XVIII, que apresenta uma sinte-
se de tradi¢des ocultistas medievais, renascentistas e da Antigui-
dade tardia. Atribuido ao suposto mago Alibeck, de Memphis, o
grimorio é estruturado em torno de pactos e invocagdes a espiri-
tos, especialmente os chamados Espiritos Infernais, liderados por
Lucifer, Beelzebuth e Ashtaroth. Ele é notavel por sua abordagem
pratica, oferecendo instrugdes detalhadas para conjuragdes, cria-
¢do de talismas, feiticos e a manipulagdo de espiritos. Combinan-
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Cada reino da Quimbanda é comandado por
um Exu-Rei, o regente administrativo de fa-
langes e povos de Exus distribuidos dentro
de seu reinado.

O titulo hierarquico de Exu-Rei é da
maior honraria que um Ganga da Quimban-
da pode receber, afinal ele ird governar par-
te de um Império e serda condutor, mestre,
soberano, governante e general espiritual
de enormes legides de Exus e Pombagiras.

do influéncias do Ars Goetia (ou Goécia de Saloméo), crengas de-
rivadas da magia judaico-crista e préticas populares de feitigaria,
0 GRIMORIUM VERUM se tornou uma referéncia fundamental para
ocultistas e continua a influenciar praticas espirituais modernas,
como a Quimbanda e outros sistemas magicos sincréticos. Sua
influéncia é notavel na Quimbanda, onde sua teologia noturna e
cosmovisdo lunar, que coloca a Lua no apice do céu e o Sol como
regente do Submundo, foram incorporadas. Essa visdo noturna
moldou a pratica méagica da Quimbanda, destacando a conexdo
com Exus e Pombagiras como guias espirituais e a celebragdo das
forgas ctonicas e sublunares como caminho para o conhecimento
e a deificagdo da alma. Para um aprofundamento deva Fernando
Liguori. Daemonium: a Quimbanda & a Nova Sintese da Magia e
Wanga: o Segredo do Diabo. Ambos pelo Clube de Autores, 2024.
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Os Gangas que conquistam o posto de Exu-
-Rei sao espiritos notaveis cujos servigos
em suas fileiras foram tdo abrangentes que
receberam a coroa de um reinado pessoal
por mérito diante do Chefe Império Maio-
ral, o Diabo. Em outras palavras, quando
um espirito é elevado a outorga de Exu-Rei,
isso simboliza que ele cumpriu inimeros
trabalhos e missdes dentro das legides de
Exu, destacando-se por sua forga, determi-
nacao e comprometimento em relacao aos
demais espiritos da legido de origem. Essa
elevacdo é um reconhecimento de sua ex-
celéncia e lideranca dentro das hierarquias
espirituais infernais.

Além dos Gangas Generais conectados
a chefia e organizac¢ao de cada um dos rei-
nos da Quimbanda, a outorga de Exu-Rei
também é dada a outros espiritos, que che-
fiarao povos e falanges que compdem cada
reino. Assim temos Gangas como: Exu Rei
das Sete Encruzilhadas, Exu Rei dos Sete
Cruzeiros, Exu Rei das Almas, Exu Rei das
Matas, Exu Rei da Lira, Exu Rei das Trevas,
Exu Rei das Aguas, Exu Rei do Caberé, Exu
Rei do Oriente, Exu Rei do Inferno, Exu Rei
da Kalunga, Exu Rei da Praia, Exu Rei da Ca-
choeira etc.

Assim, sdo muitos os Exus coroados
Reis pelo Grande Senhor dos Exus, o pro-
prio Diabo, na Quimbanda. Estes Exus-Reis
em geral sdo senhores de decisdes fortes
e dificilmente se manifestam no plano fi-
sico; carregam grandeza, sabedoria, pulso
firme nas atitudes e reacdes. Dentro suas
habilidades principais podemos destacar a
lideranga, o poder ordenador e a exigéncia
da unido consistente entre os Gangas que
compdem as falanges e povos, formando um
exército de espiritos feiticeiros que operam
juntos a rigor e beneficio de uma tnica cau-
sa, a expansao do reinado do Chefe Império
Maioral por meio da caca e abate magicos.

As zonas de poder, i.e. os pontos-de-for¢ca
magica associados a estes Exus-Reis, assim
como suas cores, firmezas e assentamentos,
variam de acordo com os reinos e dominios
em que atuam, embora existam padrdes
que os distinguem dos Exus falangeiros.
Os Exus-Reis recebem sempre as melhores
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oferendas e bebidas, refletindo a nobreza
aristocrata que caracteriza seu arquétipo.

Esses espiritos possuem um profundo
conhecimento magistico e filosoéfico; suas
acoes, no entanto, seguem a caracteristi-
ca tipica de espiritos ancestrais limiares e
ctonianos: nao-afetados pela moral huma-
na, eles tanto propiciam ag¢des magisticas
benfazejas como cura e abertura de cami-
nhos, quanto ac¢des magisticas maléficas
como vinganca e destruicdo. Seu poder de
acdo e reacdo é extremamente refinado,
distinguindo-os dos demais Exus falangei-
ros e aqueles conhecidos como Mestre-Sete,
ao ponto de suas ordens serem seguidas de
forma absoluta.

Na hierarquia dos Exus e Pombagiras,
a graduacdo de um Ganga ocorre de forma
gradual, baseada em mérito, honra e co-
nhecimento adquiridos em suas jornadas,
e ndo apenas em aspectos relacionados as
suas atividades ou mesmo vidas passadas.
Por exemplo, um espirito que inicia como
um falangeiro Exu das Encruzilhadas, pode
ascender na hierarquia da Quimbanda tor-
nando-se um Exu Tranca Ruas das Encru-
zilhadas e, posteriormente, esse mesmo
espirito pode alcancgar o grau de Mestre-Se-
te, passando a ser reconhecido como Exu
Tranca Ruas das Sete Encruzilhadas. Final-
mente, apds cumprir diversas missoes e ad-
quirir exceléncia em suas fungoes, ele pode
ser elevado ao grau de Exu-Rei das Sete En-
cruzilhadas, uma posicao de grande honra
e responsabilidade. Esse processo ilustra a
estrutura hierarquica das falanges e povos
na Quimbanda, onde as fileiras de Exu-Rei
sdo preenchidas por espiritos que se desta-
caram por sua dedicagao e evolugao, exceto
nos casos extraordindrios de arrebatamen-
to de almas.

A seguir, abordaremos sete grandes mo-
narcas Exus-Reis da Quimbanda Nagé para
que possamos compreendé-los melhor. Os
reinos e povos de Exus sdo entidades vivas,
em constante evolucdo e crescimento. As-
sim, quando o nimero de integrantes de um
determinado grupo atinge um patamar sig-
nificativo - apontado como sendo de mais
de quarenta e nove membros -, torna-se ne-
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cessaria a instituicdo de um Exu-Rei local.
Esses novos lideres ndo governam necessa-
riamente um reino, mas sim um povo, Como
por exemplo o Exu-Rei do Cabaré, que lidera
'g o Povo dos Cabarés, uma Legido pertencen-
) te ao Reino da Lira. Contudo, é importante
H destacar que esse Exu-Rei do Cabaré esta-
ra, hierarquicamente, subordinado ao Exu-
-Rei da Lira, demonstrando a organizacao
e complexidade das hierarquias espirituais
dentro da Quimbanda.

EXU REI DAS SETE
ENCRUZILHADAS

O Exu-Rei das Sete Encruzilhadas é uma
das divindades mais importantes da tradi-
¢do da Quimbanda Nagé, reconhecido como
o emissario direto do Maioral Ashtaroth.
Sua figura é amplamente reverenciada e
carrega uma rica heranga simbolica e cul-
tural, conectada a antiga deusa fenicia As-
tarte, que era associada a fertilidade, ao
¢ amor, as emogoes e a Lua. A origem do nome
*é Ashtaroth remonta as ressignificacdes de-
¢ monolégicas dos demondlogos europeus
durante a Idade Média e Moderna, onde a
deusa foi reinterpretada como um demoénio
pela ortodoxia crista medieval. Essa trans-
formacdo deu origem a figura que hoje in-
fluencia diretamente o arquétipo do Exu-
-Rei das Sete Encruzilhadas na Quimbanda.

Na cultura e religido cananeia Astarte
foi a Rainha dos Céus, deusa associada a
fertilidade e a fecundidade, cujo culto foi
gradualmente suprimido pela teologia mo-
nolatrica judaica.l5] No cristianismo medie-
val, sua figura foi demonizada e incorpo-
rada aos grimorios de magia negra, onde
aparece como o demodnio Ashtaroth, des-
crito como um androégino de grande conhe-
cimento, patrono da ciéncia, matematica e
riqueza. Esse arquétipo foi reinterpretado
na Quimbanda, manifestando-se na forma
masculina e sendo associado a energia do
Exu-Rei que rege os pactos e as encruzilha-
das.

Py
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[5] Sobre a monolatria, veja nesta edi¢do o texto de Tata Kamu-
xinzela, Um Repudio a Monolatria.
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Reino: O Exu Rei das Sete Encruzilha-
das governa espiritualmente todas as en-
cruzilhadas. Ele é o lider do Reino das En-
cruzilhadas, um dominio que abrange todos
os reinos da Quimbanda e conecta diversos
aspectos da vida material e espiritual. b

Dentro do Reino das Encruzilhadas, ha ¢
subdivisdes especificas ligadas aos reinos,
cada uma refletindo um aspecto diferente
da atuacao deste espirito:

Exu Rei das Sete Encruzilhadas das
RUERS

Exu Rei das Sete Encruzilhadas dos Cru-
zeiros.

Exu Rei das Sete Encruzilhadas das Al-
mas.

Exu Rei das Sete Encruzilhadas das Ma-
tas.

Exu Rei das Sete Encruzilhadas da Lira.

Exu Rei das Sete Encruzilhadas da Praia.

Exu Rei das Sete Encruzilhadas do
Oriente.

Exu Rei das Sete Encruzilhadas das Tre-

vas. §,

Essas manifestacdes sdao desdobramen- [
tos do poder central do Exu-Rei que ordena
e organiza suas falanges em consonancia
com as energias de cada reino.

O Exu-Rei das Sete Encruzilhadas é um
estrategista por exceléncia, dominando os
movimentos energéticos, emocionais e es-
pirituais. Ele é conhecido como conselhei-
ro e guia, ajudando aqueles que o invocam
a alcancar evolucdo material e espiritual.
Além disso, é também associado a aspec-
tos terrenos como pactos, negdcios e até a
prostituicdo, independente de género. Sua
atuacdo é marcada pela autoridade e pela
capacidade de governar com firmeza e jus-
tica.

Quando incorporado, apresenta uma
postura nobre e elegante, com olhar pe-
netrante e sedutor, capaz de revelar os ¢
segredos mais obscuros da alma humana.
Diferentemente de outros espiritos, sua
presenca é sObria, sem palavreado vulgar
ou comportamentos descontrolados.
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Esse espirito, em sua plenitude, repre-
senta a for¢a dinamica que governa o cru-
zamento das energias e dos caminhos. Sua
ligacdo com Maioral Asstaroth o coloca
como um dos pilares centrais da teologia
noturna e da pratica da Quimbanda Nago,
perpetuando os mistérios das encruzilha-
das como locais de poder e transformagao.
Suas falanges e suas manifestacdes sdo ex-
tensdes dessa for¢a grandiosa, servindo
como pontes entre os mundos fisico e es-
piritual, ajudando aqueles que buscam sua
sabedoria e auxilio.

Palavra-Chave: Caminhos, Possibilida-
des, Acordos.

Positivo: Caminhos abertos.

Negativo: Caminhos fechados.

Firmeza: Vela preta-e-vermelha, mara-
fo amarelo ou uisque estilo Tennessee como
o Jack Daniels e charutos de boa qualidade,
com capa clara.

Oferenda: As oferendas a este Exu in-
cluem pratos elaborados com farinha de
mandioca, azeite de dendé, pipoca, milho
torrado, batatas assadas e cortes nobres de
carne. Seus fetiches sdo diversos: punhais,
moedas, cruzes equilateras, pedras pre-
ciosas como quartzo rutilado, esmeralda,
e outros elementos ligados ao poder das
encruzilhadas. Ele aprecia charutos de alta
qualidade e bebidas como cachaga, conha-
que de gengibre, vodca e uisque.

Fetiches: Punhal, moedas correntes e
antigas, cruzes equilateras representando

4304

a encruzilhada, pirita, pedra granada, aga-
ta coralina, quartzo fumé, quartzo rutilado,
esmeralda, estrela de Davi, seixos de en-
cruzilhadas, moedas estrangeiras, espadas
e punhais.

EXU REI DOS SETE CRUZEIROS

O Exu Rei dos Sete Cruzeiros é um dos
governantes monarquicos do Reino dos
Cruzeiros na tradicao da Quimbanda Nagé.
Este espirito representa o dapice hierar-
quico dentro das falanges relacionadas ao
Cruzeiro, sendo considerado um Exu Coro-
ado pelo Trono dos Sete Cruzeiros, um dos
tronos do Chefe Império do Maioral. Sua
evolucao espiritual o diferencia dos Exus
comuns: inicia como Exu do Cruzeiro, as-
cende a Exu Sete Cruzeiros ao dominar os
diferentes reinos e, finalmente, torna-se o
Exu-Rei, responsavel pelo governo espiritu-
al desse dominio especifico. Ele desempe-
nha um papel fundamental como guardido
das passagens vibracionais entre os mun-
dos, orientando as almas desencarnadas ao
destino que lhes é reservado pelas deidades
superiores.

O Exu Rei dos Sete Cruzeiros é um es-
pirito de extrema sabedoria e poder, sendo
um mestre da transicdo e da transformacao
espiritual. Quando incorporado, sua pre-
senca é marcada por uma autoridade sere-
na e uma sabedoria penetrante, refletindo

A

D T
NGANGA

103

Edicao 12




Py
a4

(X4

seu papel como mediador e guia entre os
mundos. Ele é procurado por aqueles que
buscam equilibrio espiritual, orientacdo
em momentos de transicdo e auxilio para
acessar as forcas mais profundas do Reino
dos Cruzeiros. Sua atuacdo é vital para a
manutencdo do fluxo energético e espiritu-
al entre os diferentes niveis da existéncia,
consolidando seu papel como um dos pila-
res centrais da teologia e pratica da Quim-
banda.

Reino: Almas (sub-reino dos Cruzeiros).
O Cruzeiro, em sua esséncia, € um portal
mistico que conecta dimensdes espirituais,
permitindo a transicao das almas. O Exu
Rei dos Sete Cruzeiros e suas falanges sdo
os protetores e mediadores dessas traves-
sias espirituais, garantindo que o fluxo en-
tre os planos ocorra de forma equilibrada e
segura. Dentro de sua hierarquia, existem
desdobramentos ou qualidades que se ma-
nifestam em diferentes aspectos do Reino
dos Cruzeiros, refletindo a amplitude de
sua atuacao:

Exu Rei dos Sete Cruzeiros das Almas
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Kalunga
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Mata
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Praia
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Praca
Exu Rei dos Sete Cruzeiros do Espaco
Exu Rei dos Sete Cruzeiros das Trevas
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Lomba
Exu Rei dos Sete Cruzeiros do Mar
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Rua
Exu Rei dos Sete Cruzeiros da Encruzi-
lhada

Essas qualidades refletem a diversidade
de manifestacdes desse Exu, ajustando-se
as necessidades dos diferentes espacgos es-
pirituais e terrenos que ele governa.

Palavra-Chave: Transicao, transforma-
cao.

Positivo: Ajuda as pessoas a superarem
fases dificeis na vida.

Negativo: Bloqueia e oprime os avangos
das pessoas na vida.

Firmeza: Vela preto-e-branca, charutos
e uisque de boa qualidade.
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Oferenda: Semelhante as do Exu Rei
das Sete Encruzilhadas, porém com a subs-
tituicdo do corte nobre de carne bovina ou
suina por uma costela bovina com sete ou
nove 0ssos, assada com molho de pimenta,
dendé, gengibre e cebola ralada. Cachaga
branca, gin, vodka ou uisque fino. Charutos
grossos ou finos, ndo aromatizados. Se ofe-
rece cravo vermelho ou branco, monsenhor
branco, lirio vermelho.

Fetiches: Crucifixos, tesouras, cruzes,
moedas antigas, ossos, galho de figueira e
cruz de Caravaca.

EXU REI DAS ALMAS (EXU
OMULU)

O Exu Rei das Almas, também conhe-
cido como Exu Omulu, é uma das figuras
centrais da Quimbanda Nagd, governando
o Reino das Almas e todas as suas mani-
festagcOes espirituais (sub-reinos). Este Exu
€ o regente dos processos que envolvem o
transito das almas desencarnadas e a ma-
nutencao do equilibrio entre os mundos fi-
sico e espiritual. Sua atuacdo é reconhecida
como uma for¢a poderosa para limpeza es-
piritual, protecdo, cura e neutralizagdo de
energias negativas, sendo também associa-
do a morte em sua dimensdo mais ampla e
transformadora.

Exu Omulu carrega o titulo de Exu Rei
das Almas em algumas tradi¢des da Quim-
banda, onde é visto como um espirito emis-
sario do orisa Qbaluwaiyé, divindade ligada
a morte e ao cemitério no Candomblé. Tal
sincretismo é evidente na danga, nos trejei-
tos e nos elementos simbdlicos associados
a este Exu, como o uso da palha-da-costa.
Apesar disso, Exu Omulu na Quimbanda
nao é o proprio orisa Obaluwaiyé (Omolu),
mas sim uma for¢a espiritual auténoma
exaltada por seu nome sagrado e alinhada
ao Chefe Império de Maioral.

Na teologia da Quimbanda, Exu Omulu
também é conhecido como Exu Rei atras do
Cruzeiro do Cemitério, representando um
aspecto severo e enigmatico de sua forga.
Ele atua como mediador no transito de al-
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mas, sendo capaz de paralisar processos,
interromper mortes prematuras ou mesmo
dissolver doencas e maleficios, reafirman-
do seu dominio sobre a morte como uma
'g forca universal.

) Este Exu é evocado ndo apenas para
H protecao e defesa espiritual, mas também
para ataques direcionados, especialmen-
te no campo da satude. Sua conexdo com o
conceito de morte o torna um espirito de
transformacado, capaz de desfazer energias
negativas e reestabelecer o equilibrio espi-
ritual. Sua energia é particularmente eficaz
em rituais de limpeza, fechamento de corpo
e protecdo contra forcas malignas.

Exu Rei das Almas ou Exu Omulu é um
espirito de imensa autoridade, dominando
os caminhos da morte e garantindo a har-
monia entre os mundos visivel e invisivel.
Ele é tanto um guardido quanto um agente
transformador, atuando com seriedade e
respeito no equilibrio das energias espiri-
tuais. Sua presenca é reverenciada nos ritu-
ais de Quimbanda, especialmente naqueles
% que lidam com as forg¢as ctonianas e com os

mistérios da transicdo das almas.
¢ Reino: Almas.

Palavra-Chave: Todos os trabalhos re-
lacionados a Almas, passagens e doengas,
morte.

Positivo: Ancestralidade bem funda-
mentada e alimentada.

Negativo: Dificuldades em acessar a an-
cestralidade, morte.

Firmeza: Vela preto-e-branca, marafo
branco e charutos de boa qualidade, com
capa clara, podendo trocar por fumo de
rolo e fumo picado.

Oferenda: Farofa feita com farinha de
milho, melago e dendé, coberta com pipoca
estourada em azeite de dendé, amendoim
torrado, sete bistecas suinas mal passadas
e aceboladas com dendé e pimenta, rodea-
das por nove gomos de limao branco e nove
$ pimentas. Pipoca é elemento indispensavel
nas oferendas deste Exu devido a sua as-
sociacdo cultural com Omolu no Brasil. Ca-
chaca amarela, batida de coco, vodka, vinho
tinto suave, conhaque de alcatrao e uisque.
Charutos finos e cigarros de palha. Se ofe-
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rece cravos, crisantemos e jasmins, nas co-
res branca ou vermelha.

Fetiches: Tridentes positivos e nega-
tivos, caveiras de metal ou resina, ossos,
cruzes, pregos retirados de cemitérios, ro-
sarios e moedas antigas. b

EXU REI DAS MATAS

O Exu Rei das Matas, também chamado
de Exu Rei das Sete Matas, é o regente su-
premo do Reino das Matas, dominando to-
dos os mistérios e forcas das florestas e ve-
getacoes. Este espirito possui um profundo
conhecimento sobre os ciclos da vida vege-
tal, animal e mineral, refletindo a impor-
tancia vital das matas como fonte de vida
e transformacgdo. Sua aparéncia é frequen-
temente descrita como a de um guerreiro
antigo com grande toque de feiticaria, evo-
cando o arquétipo dos feiticeiros bantos, os
antigos kimbandas, sendo uma perfeita ca-
racterizagdo no culto da Quimbanda Nago.
Sua evolucdo espiritual é compreendida W
como oriunda das legides de Exu das Matas.

O Reino das Matas, vasto em atributos ®
e poderes, reflete as capacidades de cura e
destruicdo de seu regente. Exu Rei das Ma-
tas domina as ervas, conhecendo seus se-
gredos e capacidades ocultas. Assim como
uma planta pode curar, ela também pode
envenenar, dependendo de seu uso. Este
Exu é invocado tanto para a cura de males
fisicos e espirituais quanto para o uso de
forgas destrutivas, demonstrando sua co-
nexao com os ciclos de vida e morte.

Além disso, Exu Rei das Matas possui
uma habilidade tunica de influenciar a men-
te humana, criando ilusées e conduzindo a
loucura. Este poder se conecta a figura dos
diabos da cultura nativa brasileira, como
Caapora e Curupira, que protegiam as flo-
restas de invasores desrespeitosos, arman-
do emboscadas, causando desorientagao e, 1
em casos extremos, levando a morte. Embo-
ra sua natureza seja geralmente benéfica,
ele é perigoso quando suas regras e princi-
pios sdo desrespeitados.

Exu Rei das Matas é um guardido dos
segredos da natureza, um espirito de for¢a
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e sabedoria, que reflete o poder e a comple-
xidade das florestas. Ele é invocado para
protecdo, cura e manipulacdo de forgas es-
pirituais ligadas ao Reino das Matas, sendo
'g um aliado poderoso para aqueles que res-
) peitam sua energia e buscam sua ajuda.

! Reino: Matas.

Palavra-Chave: Moléstias de forma ge-
ral, Selvageria, Cura, Folhas, Encantados e
Génios da Natureza.

Positivo: Aproxima pessoas que es-
tdo muito distantes, transmite mensagens
através dos meios vegetais. Limpam pesso-
as com obsessao espiritual.

Negativo: Afasta pessoas que estdo
muito préximas, perturba pessoas nas ma-
tas com manifestacdes espirituais.

Firmeza: Vela Preta-e-Verde, marafo
branco e charutos de boa qualidade.

Oferenda: Farinha de mandioca mistu-
rada com vinho tinto, coberta com milho
torrado e pipocas brancas, acompanhada
de carnes de animais silvestres bem tem-
peradas com especiarias, azeite de dendé
% e conhaque, preferencialmente preparadas

em forno a lenha. Frutas silvestres picadas
¢ ao redor completam a oferenda. Cachaca
branca ou amarela, pura ou misturada com
mel de abelhas silvestres, conhaques finos
e vinhos tintos. Charutos de qualquer for-
mato e cachimbos com fumo moido. Se ofe-
rece papoulas vermelhas e flores silvestres
em geral.

Fetiches: Tridentes, lancas de madeiras
sagradas, flechas indigenas, buzios africa-
nos, chifres e ossos de animais selvagens,
couro de lobo ou cobra, e dentes de lobo.

EXU REI DAS SETE LIRAS

O Exu Rei das Sete Liras, ou Exu Rei da
Lira, é o soberano do Reino da Lira, gover-
nando espiritualmente as forgas ligadas a
sociabilidade, ao comércio, as artes, ao en-
tretenimento, ao sexo e a politica. Ele repre-
senta o auge da evolucdo espiritual dentro
de sua legido, sendo o espirito original que
alcancou o trono deste Reino. Como todos
os Exus-Reis, ele ndo se manifesta direta-
mente em incorporagdo, mas atua por meio
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de seus falangeiros que, ao demonstrar
grande sabedoria, for¢a espiritual e mental,
ascenderam aos graus de Exu das Sete Liras
até se tornarem Exus-Reis da Lira.

Embora muitas vezes confundido com
Lucifer devido a conexdo esotérica com a p
iluminagdo e a associacdo do Reino da Lira ¢
com vaidades e festividades, essa relagdo é
um sincretismo desnecessario na visdo da
Quimbanda Nagé. Lucifer, na tradigao, é um
Exu-Rei distinto, sendo uma forca espiritual
separada do Exu Rei das Sete Liras.

Os espiritos do Reino da Lira sdo mes-
tres das dinadmicas urbanas e sociais, in-
cluindo negocios, artes, festividades e até
atividades ilicitas, refletindo a dualidade
presente na sociedade. Sdo eximios estra-
tegistas e guerreiros, escondendo sua es-
séncia combativa sob a aparéncia festiva
e brincalhona, como no famoso ponto que
descreve: Viola é tridente, cigarro é charuto,
bebida é marafo, sou Sete da Lira, derrubo
inimigo com ponteiro de ago. Esses espiritos
usam a leveza da socializacdo para domi-
nar, neutralizar inimigos e manipular situ- é;

acoes em prol de seus objetivos.

0 Exu Rei das Sete Liras é o espirito que [
melhor representa a dindmica da vida ur-
bana, com sua energia adaptativa e multi-
facetada. Ele governa a interagao social e as
dinamicas humanas, sendo invocado para
questdes ligadas ao sucesso material, a pro-
tecdo em ambientes sociais e ao dominio de
situacdes complexas. Sua presenca reflete
o poder transformador da Lira, onde festi-
vidade e estratégia se unem para reger os
fluxos da vida nas cidades.

Reino: Lira.

Palavra-Chave: Lucidez, carisma (mag-
netismo pessoal).

Positivo: Atracao, fama, sabedoria, in-
teligéncia, brilho pessoal e brio.

Negativo: Engano, ignorancia, vicio,
vaidade, concupiscéncia.

Firmeza: Vela preta-e-vermelha ou pre- é
ta-e-amarela, uisque fino e charutos no-
bres.

Oferenda: Farofa de farinha de man-
dioca com pimenta ralada, cebola picada e
azeite de dendé, coberta com sete bifes de
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cortes nobres mal passados, levemente se-
lados no azeite de dendé, enfeitados com
rodelas de cebola roxa e branca e sete pi-
mentas dedo-de-moc¢a vermelhas. Cachaga,
uisque, conhaque, vinhos comuns e gasifi-
cados, licores. Charutos e cigarros. Se ofe-
rece cravos e anturios vermelhos.

Fetiches: Tridentes, punhais, navalhas,
seda vermelha, dados, cartas de baralho,
fichas de aposta, bolas e giz de sinuca, mo-
edas antigas, correntes de diversas nacio-
nalidades, objetos de ouro, pedras semipre-
ciosas, harpa dourada.

EXU REI DA CALUNGA

O Exu Rei da Calunga Grande, também
conhecido como Exu Rei da Praia, é o sobe-
rano do Reino das Aguas. Esse trono espiri-
tual é ocupado por um espirito original que
atingiu o auge da evolugdo dentro da linha
dos Exus ligados a Calunga Grande, ascen-
dendo ao topo da hierarquia como Exu-Rei
da Praia ap6s dominar suas func¢des e ha-
bilidades no Reino das Aguas. Sua atuagéo
simboliza a profundidade emocional e a
forca das aguas, conectando-se tanto aos
aspectos de cura e manutencao da vida
quanto a destruicao e transformacao.

Assim como a Lua governa as marés e
influencia todas as formag¢des aquaticas
por seu magnetismo, o Exu-Rei da Calun-
ga Grande possui uma maestria Unica so-
bre sentimentos e emoc¢des humanas. Ele
¢ amplamente invocado para trabalhos
relacionados ao equilibrio emocional e a
manipulacao das energias humanas. Como
a agua que compoe cerca de 70% do corpo
humano, este reino esta profundamente li-
gado aos fluxos emocionais e a saude fisica.
Tanto para o bem quanto para o mal, o Rei
da Calunga reflete a dualidade intrinseca
das dguas: a manutenc¢ao da vida e a forga
destrutiva que pode levar a morte.

Devido a sua conexao universal, o Rei-
no da Calunga Grande ndo esta restrito a
um local especifico, mas manifesta-se em
toda parte onde ha agua. Por lidar direta-
mente com as emog¢des humanas, o Exu Rei
da Calunga é amplamente requisitado para
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influenciar a mente e os sentimentos. Por
exemplo, antigos praticantes da Quimbanda
Nagé utilizavam a forca desse Exu, junta-
mente com a Pombagira Rainha da Praia,
para realizar magias de adocamento e acal-
mar maridos violentos por meio de rituais
simbdlicos e elementos associados a agua.

O Exu Rei da Calunga Grande é uma for-
ca poderosa e multifacetada que rege os
fluxos das aguas e das emocdes. Ele perso-
nifica tanto o equilibrio quanto a intensida-
de das for¢as naturais e emocionais, sendo
essencial no trabalho magistico para mani-
pulacdo de sentimentos e energias relacio-
nadas a fluidez da vida.

Reino: Aguas.

Palavra-Chave: Agua, abismo, invisibi-
lidade, transporte de objetos, materializa-
cdo de coisas, cura emocional, aplacar sede,
causar sede.

Positivo: Facilita viagens e aproxima
pessoas poderosas e ricas, cria amizades
baseadas no interesse financeiro e no po-
der, rege as almas presas ou mortas nos
campos do oceano, do mar e nas praias.

Negativo: Causa perdas de amizades e
a possibilidade de ser usado por falsas ami-
zades que s6 querem te explorar, pode cau-
sar obsessdo espiritual ou perturbagao de
cunho emocional por meio das almas que
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comanda. Afogamento e acidentes dentro
da agua.

Firmeza: Vela preta-e-azul, mas tam-
bém recebem velas preto-e-branca. Gostam
'g de cachacga branca, cacha¢ca amarela ou rum
) e cigarros de palha ou cachimbo com fumo
H picado e ervas aromaticas.

Oferenda: Farofa de farinha de milho
com camarao, cebola em rodelas, pimenta
e sal, coberta com filé de peixe assado em
folhas de bananeira temperado com cebola,
pimentdo e tomate. Acompanhada de pelo
menos trés tipos de frutos do mar refoga-
dos no azeite de dendé com cominho e sal.
Cachaga, uisque, rum e vodca. Charutos e
cigarros.

Fetiches: ridentes, ponteiras, arpdes
de prata, cordas de embarcag¢des, punhais
de aco ou prata, moedas antigas, correntes
estrangeiras, conchas marinhas, coragdo de
pedra negra ou madeira, instrumentos de
pesca como anzdis, e pedras de rios, lagoas
e praias.

EXU REI DAS TREVAS

O Exu Rei das Trevas é o soberano de
um dos mais enigmaticos e poderosos rei-
nos da Quimbanda. Este trono é ocupado
pelo primeiro espirito humano que atingiu
o nivel de consciéncia necessario para com-
preender e suportar o propdsito inicial do
reino das Trevas, sendo coroado como lider
deste dominio. Sua legido é composta por
espiritos de alta evolucdo, que ascendem
através das fileiras de Exus das Trevas e
Exus Sete Trevas. Sdo entidades dotadas
de uma natureza receptiva e presenc¢a uni-
versal, dominando praticas de magia negra
com maestria incomparavel, incluindo pos-
sessoes, perturbacdes, maldi¢des, pragas e
enfermidades.

O Exu Rei das Trevas e sua legido des-
1 tacam-se por sua sabedoria, astucia e po-
der, sendo igualmente frios e calculistas.
Eles sdo conhecidos por criar armadilhas
complexas e devastadoras, das quais seus
alvos raramente escapam. Ndo possuem
misericordia e, se necessario, drenam com-
pletamente a energia de um espirito, redu-
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zindo-o a um estado de ovoidismo astral.
Atuando em tudo que envolve sombra, sua
influéncia é inevitavel, pois as trevas per-
meiam todos os aspectos da existéncia, seja
a noite que sucede o dia, os medos profun-
dos da alma humana, ou o descanso eterno 4
na escuridao das sepulturas. $

Antigas lendas relatam que esses espi-
ritos sao almas de reis, nobres e lideres da
realeza paga, adoradores de antigos deuses
e do proprio Satanas segundo a visao crista
medieval. Por sua conexao com o lado som-
brio, Exu Rei das Trevas é frequentemente
associado a Exu Ferrabras, uma entidade
da Quimbanda com raizes etimoldgicas na
cultura popular ibérica, celebrada em can-
tigas medievais de Portugal e Espanha.

O Exu Rei das Trevas é o guardido do
que é incompreendido e oculto, atuando em
planos profundos da psique humana e nos
mistérios sombrios do Cosmos. Sua acdo
reflete a dualidade intrinseca a existéncia,
revelando o equilibrio entre luz e sombra,
vida e morte, e a implacavel sabedoria das

Trevas. L
Reino: Trevas. é?

Palavra-Chave: Escuridio, hora grande, ¢
hora mais escura, obscurecimento, densi-
dade, trevas.

Positivo: Oculta tudo que precisa per-
manecer escondido na escuridao.

Negativo: Pode ocultar resolucdo para
situacdes e até mesmo ocultar uma pes-
soa, uma doenca etc. Muitas vezes chamado
para causar transe profundo e hipnotizar
pessoas.

Firmeza: Vela pretas, preferencialmen-
te a vela de almas, de 12 horas, acesa na
sombra do cruzeiro das almas exatamente
a meia-noite. Gostam de cachaca envelheci-
da, mas podem receber cachaga branca ou
outro destilado, gostam de charutos de ca-
pas escuras e cigarros de palha.

Oferenda: Farofa de farinha de mandio-
ca com conhaque, pimenta socada e azeite 1
de dendé, acompanhada de pernil suino as-
sado com cominho, ervas finas, sal e azeite
de dendé. O prato é decorado com frutas
escuras, como ameixa preta ou sementes
de uva negra. Cacha¢a branca, uisque en-
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velhecido, vinho tinto licoroso e conhaque
de gengibre. Se oferenda cravo vermelho e
monsenhor.

Fetiches: Tridentes, punhais, cruzes de
'g madeira preta, figas de azeviche, cristais e
) pedras semipreciosas de coloragdo negra, e
! moedas antigas douradas.

EXU REI DE GANGA

Exu Gereré ou Exu Rei de Ganga é o pa-
trono da Quimbanda Nagé, considerado um
dos espiritos mais importantes desta ver-
tente. Seu nome possui possiveis origens
etimoldgicas no termo tupi iereré, que de-
signa um instrumento de pesca semelhante
ao puga, ou no termo kimbundo que signifi-
ca vermelho. Ligado diretamente as forcgas
guerreiras e ao Chefe Império Maioral dos
Infernos, Exu Gereré manifesta aspectos
de lideranga e poder, simbolizados por sua
espada e tridente, frequentemente presen-
tes em seus pontos riscados e cantados. Ele
é reverenciado como um general guerreiro

y que ndo teme batalhas e guia os adeptos
%é com for¢a e sabedoria.
P Embora seu nome remeta a pesca, 0s

espiritos de sua legido ndo sao necessaria-
mente almas de pescadores, mas de antigos
feiticeiros, xamas e curandeiros, mestres
no conhecimento de ervas, estrelas e forcas
da natureza. Esse perfil ancestral da ori-
gem ao epiteto Exu Rei de Ganga, em refe-
réncia ao termo banto nganga, que significa
feiticeiro. Por isso, é considerado o lider da
legido dos bruxos ancestrais. No entanto,
¢ fundamental nao o confundir com Exu
Ganga, uma entidade distinta. Exu Gerereé,
como patrono, representa a forg¢a criadora
associada a divindade solar e, na estrutura
espiritual, é visto como o comandante ma-
ximo da Quimbanda Nagé, analogo a outras
figuras como Exu Omulu na Quimbanda das
Almas.

Exu Gereré, enquanto patrono, rara-
mente incorpora diretamente, preferindo
manifestar-se por meio de Exus Chefes dos
sacerdotes fiéis as tradicdes ancestrais. Ele
é convocado principalmente para abertura
de caminhos, fechamento de corpo, segu-
ranga espiritual e fortalecimento da vitali-
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dade humana. Sua legido é conhecida pela
versatilidade em manipular energias magi-
cas de diversas origens. Apesar de sua forca
ser equivocadamente associada ao Baron
Samedi e Papa Legba, sua atuacdo esta pro-
fundamente enraizada na tradicdo local, 4
muitas vezes mal interpretada pelo sincre- 4
tismo com o Vodu haitiano.

Exu Gereré é visualizado como um ho-
mem vestindo uma armadura de couro ne-
gro com detalhes em tecido preto, portando
uma capa adornada por uma cruz vermelha
cruzada por dois garfos. Ele carrega uma
espada, um cajado tribal ou um puc¢a, com
colares de ago e um chapéu negro com pe-
nas de animais silvestres cobrindo seus
olhos.

Exu Gereré Rei de Ganga é o espirito que
une a tradicao ancestral a modernidade do
culto, sendo um guia de poder incompara-
vel para aqueles que trilham os mistérios
da Quimbanda Nago.

Reino: Almas.

Palavra-Chave: Lideranc¢a, guerra, co-
ragem, continuidade de propésito; fisga, é;

prende e agarra; vitdria e conquista.

Positivo: Crescimento espiritual e ma- [
terial.

Negativo: Perda de ase, falta de rumo na
vida, confusdo mental, instabilidade emo-
cional.

Firmeza: Vela preta-e-branca, uisque
de boa qualidade e charutos aromaticos.

Oferenda: Farinha de mandioca mis-
turada com mel e vinho tinto, coberta com
milho torrado, acompanhada de um pei-
xe de agua doce assado com cebola roxa,
pimentdo, tomate, ervas finas e azeite de
dendé. Enfeitado com sete rodelas de cebo-
la e sete pimentas dedo-de-moc¢a. Cachaga,
conhaque de gengibre e uisque. Charutos e
cachimbo com fumo misturado com alfaze-
ma. Se oferece cravos vermelhos, alfazema
e flores silvestres.

Fetiches: Espada, punhal, tridentes, fio ¢
de contas nas cores vermelho e preto com
objetos metalicos, pedras preciosas, cruz
de malta prateada, velas brancas.

Tata Nganga Kimbanda Kilumbu
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A Quimbanda é Amoral: ;
Porque a Feiticaria é Amoral

Este texto busca iluminar os principios
profundos e frequentemente incompreen-
didos que sustentam a magia da Quimban-
da, uma tradicao profundamente enraizada
na sabedoria ancestral e na manipulagdo
de forcas magicas. No centro desta pratica
esta o conceito de for¢ca ddica, uma energia
potente que flui pelo universo e pode ser
utilizada por praticantes habilidosos para
manifestar sua vontade.

Ao recorrer aos insights de renomados
ocultistas como Eliphas Levi que serviram
de inspiracdo para Aluisio Fontenelle, o tex-
to examina como os praticantes de Quim-
banda navegam nessas correntes ddicas de
forca magica para alcancar seus objetivos
magisticos. Essas correntes sdo compre-
endidas como polarizadas, abrangendo as-
pectos positivos (ativo, masculino) e nega-
tivos (receptivo, feminino), representados
no panteao da Quimbanda pelas poderosas
deidades conhecidas como Exus e Pomba-
giras.

A interacdo dessas forgas dentro da luz
astral, conceituada como a Alma do Mundo,
forma a base da magia da Quimbanda. Co-
nectaremos essas forcas oOdicas polariza-
das a Lucifer, uma poténcia andrégena, e a
subsequente projecdo de Beelzebuth (solar,
masculino) e Ashtaroth (lunar, feminino),
com base no rico simbolismo do GRIMO-
NIUM VERUM.

Um aspecto fundamental desta investi-
gacao é a énfase na natureza amoral do Cos-
mos e, por extensdo, da magia da Quimban-
da. Examinaremos como a manipulacdo da
for¢a édica nao é guiada por consideragdes
morais, mas por um entendimento profun-
do dos padrdes energéticos e pela aplica-
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¢do habilidosa de técnicas para altera-los.
Exploraremos a ideia de que, embora fé e
moralidade ndo tenham peso neste sistema
magico, a vontade e a imaginagao sdo ferra-
mentas essenciais para o uso eficaz dessas
energias potentes.

Por fim, examinaremos o papel do kim-
banda (praticante de Quimbanda) como um
intermediario entre os reinos humano e es-
piritual, recorrendo aos insights fornecidos
pelos oraculos e a orientacdo do Exu tutelar
para restaurar o equilibrio dentro das cor-
rentes ddicas, manipulando-as magicamen-
te. Este texto destacara como as acdes do
kimbanda nao sao movidas por desejos pes-
soais, mas por uma compreensdo profunda
da ordem do Cosmos e pela necessidade de
realinhar padrdes energéticos de acordo
com essa ordem, até mesmo para altera-la.

Através dessa jornada, buscamos des-
vendar os complexos mecanismos da magia
da Quimbanda, revelando sua dependéncia
da sabedoria ancestral, do dominio técnico
e de um profundo respeito pelo poder bruto
do Cosmos.

AS CORRENTES DE FORCA ODICA

O termo for¢a ddica foi cunhado como
sindnimo de energia vital (o moyo dos ban-
tos ou dse dos yorubds) em meados do Séc.
XIX pelo Bardo Carl von Reichenbach (1788-
1869), que buscou demonstrar que se tra-
tava da natureza dos mesmos fendémenos
demonstrados anteriormente por Franz
Anton Mesmer (1734-1815) com o mag-
netismo animal. Eliphas Levi (1810-1875)
posteriormente postulou que a for¢a ddica
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se manifesta como correntes ou fluxos de
forca (energia) polarizada dentro da Luz
Astral, que é a propria Alma do Mundo pla-
tonica. Aluisio Fontenelle (1913-1952) foi o
ocultista brasileiro que trouxe esses con-
ceitos para dentro da Quimbanda na sin-
tese que estabeleceu e deu forma ao culto,
estruturando o ambiente magico da Quim-
banda por meio da interacao equilibrada da
for¢a édica. No terceiro volume do DAEMO-
NIUM menciono:

A Quimbanda opera por meio da interagdo
e do equilibrio das forgas ddicas positivas
(ativa, masculina) e negativas (receptiva,
feminina) no corpo do Chefe Império Maio-
ral, a Luz Astral, por meio de agentes magi-
cos universais, os Exus (que representam a
poténcia ativa-masculina), e as Pombagiras
(que representam a poténcia receptiva-
-feminina). O equilibrio dessas forgas que
hora se opdem e hora se congruem, esta em
Maioral, a poténcia andrégena que as aglu-
tina e as manipula.

No terceiro volume do DAEMONIUM, ex-
plicando o Brasao Imperial do Chefe Impé-
rio Maioral, menciono: O magista estd lidan-
do com as correntes opostas de forga ddica
dentro da luz astral e que mantém unidas a
dindmica do Cosmos manifesto. O equilibrio
entre luz e escuriddo, positivo e negativo, re-
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quer a compreensdo de um importante prin-
cipio dos polos opostos, caracterizados como
masculinos e femininos. Foi assim, pensando
nisso, que Levi apresentou ao mundo a ima-
gem teriomorfa de Baphomet.

A magia da Quimbanda opera por meio
do equilibrio de forcas 6dicas polarizadas.
Em sua concepg¢do mitica, a partir da demo-
nologia do GRIMORIUM VERUM, essas forcas
polarizadas sdo representadas como prove-
nientes de uma fonte: Lucifer, uma poténcia
androgena, que projeta duas forgas pola-
rizadas, Beelzebuth (a corrente solar mas-
culina) e Ashtaroth (a corrente lunar femi-
nina). No terceiro volume do DAEMONIUM,
menciono:

Todo esse simbolismo mitico-sexual do
Mundo Antigo e no culto de Baal represen-
tado por suarelacdo com Astarte em Canaj,
€ herdado pela Quimbanda nas relagées que
se estabelecem i. entre os Maiorais, onde o
Lucifer andrégeno manifesta o deus Beelze-
buth e a deusa Ashtaroth, que mantém re-
lagdes mitico-sexuais na criagdo dos Reinos
da Quimbanda e individualidade humana;
ii. entre Exu e Pombagira, os Gangas polari-
zados macho-fémea que nascem da intera-
¢do sexual de Beelzebuth e Ashtaroth.

No mesmo livro, menciono que a mani-
pulacao das forgas ddicas é o que permite a
criacdo do ato magico no Corpo de Maioral:

A luz astral trata-se de uma forga césmica
impessoal sobre a qual é possivel o mago
imprimir a sua vontade, dai o receptdcu-
lo das formas. Quer dizer, trata-se de um
meio onde qualquer tipo de criacdo é pos-
sivel através da manipulagdo das correntes
magicas de forca ddica, i.e. a energia vital,
o moyo dos bantos ou o dse dos yorubds, o
magnetismo animal de Mesmer. Eliphas Levi
desenvolve a essa ideia, atribuindo a luz as-
tral ou Baphomet um poder cego e moral-
mente neutro: «Ja dissemos que o Diabo nao
€ uma pessoa. E uma forga [...], uma corren-
te ddica ou magnética.

Eliphas Levi define: Falamos de uma
substancia espalhada no Infinito. A substan-
cia una que é céu e terra, isto é, conforme
seus graus de polarizacdo, sutil ou fixa. [...] E
um fluido e uma vibragdo perpétua. A forgca
que a poe em movimento e que lhe é inerente,
chama-se magnetismo. No Infinito esta subs-
tancia tnica é o éter ou a luz etérica. Nos as-
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tros que ela imanta, se torna luz astral. Nos
entes organizados, luz ou fluido magnético.lll

0 COSMOS NAO RESPONDE A
MORAL

Duas perguntas recorrentes sao: i. como
a Quimbanda vé ou lida com a Lei do Retor-
no? ii. por que a Quimbanda é amoral? Sobre
a Quimbanda, a Causalidade e a Lei do Re-
torno, recomendo o estudo de dois artigos
que produzi anteriormente: Tudo Volta e A
Quimbanda & a Lei do Retorno. No primei-
ro me baseio na cosmovisdo africana dos
bantos acerca do moyo, a forga de vida; no
segundo me baseio na HERMETICA na in-
tengcdo em demonstrar que o kimbanda esta
livre da lei do retorno, mas nao da causali-
dade.

Estes artigos, portanto, introduzem o
tema e facilitam a compreensdo de que as
forcas do Cosmos nao respondem a moral.
Isso esta na HERMETICA: no LoGos TELEIOS
% as forgas do Cosmos (o destino, a necessida-

<
3
!

de e a ordem) sdo impassiveis diante da ira,
¢ imperturbadas diante da gentileza, elas se
subscrevem a necessidade do plano eterno. E
o plano é a prépria eternidade: irresistivel,
inerte, inexordvel.[2]

Mas a que, entdo, respondem as forgas
do Cosmos? A padroes de energia e magne-
tismo; e no caso da magia, respondem as
técnicas de manipulacao destes padrdes de
energia e magnetismo. A Quimbanda, por-
tanto, é amoral porque se trata de feitica-
ria, que tecnicamente é a manipulagdo dos
padrées de energia e magnetismo por meio
de bases materiais. Por se tratar de técnica
de feitigaria, i.e. a arte de manipular pa-
droes de energia, tanto a fé quanto a moral
nao tém valor material algum na Quimban-
da. Em outras palavras, o resultado da ma-
gia ndo depende nem da fé e nem da moral,
mas da sabia manipulacdo dos padrdes de
energia.

[1] EliphasLevi. A CHAVE DOS GRANDES MISTERIOS. Pensamento,
1997, pp. 104.

[2] Locos TELEIOS, 40. Em Pedro Barbieri Antunes. Soteriologia
e cosmogonia no Corpus hermético: o caminho inicidtico do herme-
tismo antigo. Universidade de Sdo Paulo, 2022, pp. 314.
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No livro GANGA e no terceiro volume do
DAEMONIUM, explico que esses padroes de
energia sdo as correntes de forca édica den-
tro da luz astral, o corpo de Maioral, a Alma
do Mundo, o ambiente magico da Quimban-
da. Eliphas Levi, entretanto, atribui a luz 4
astral um poder cego e moralmente neutro: 4
uma forga, uma corrente édica ou magné-
tica.l3] Essa agéncia neutra, impessoal e
amoral da luz astral, que é a Alma do Mun-
do, esta em sincronia com a HERMETICA. No
CorpPUS HERMETICcUMI[4] Hermes fala acerca
da natureza do Cosmos, que ndo esta sepa-
rado da Alma do Mundo, e é o repositério
de todas as formas que nele se encontram:
o Cosmos nao é, na verdade, mau, mas tam-
bém ndo é bom, como Deus é bom; pois é
material, e sujeito a perturbacdo. No TIMEU,
Platdo expressa essa mesma ideia quando
diz que a Alma do Mundo é a fonte do bem
e do mal. Esta presente nesse desenvolvi-
mento da Alma do Mundo ou luz astral em
Eliphas Levi a proépria ideia dessa forga
como o movimento potencial de todas as
coisas.[5] [sso nds encontramos também em é;

Platdo, que define a Alma do Mundo como:
primordial surgimento e movimento de tudo ¢
0 que existe, existiu ou existird, bem como de
todos os seus opostos, uma vez que ela se re-
velou como a causa universal de toda mudan-
¢a e movimento.[6]

Mas se a fé e a moral sdo dispensaveis
na manipulagdo das forgas 6dicas, a vonta-
de e a imaginac¢do ndo sao; e a qualidade da
manipulacao dessas forcas, por outro lado,
estd diretamente conectada a qualidade da
vontade e da imaginacdo. Se a luz astral, o
Corpo de Maioral, é a fonte de todas as for-
mas, a vontade e a imaginacao, aliadas as
técnicas materiais de manipulagdo do mag-
netismo, agem diretamente sobre esta luz e,
por seu meio, sobre toda a Natureza submis-
sa as modificagdes da Inteligéncia.l’l Neste

[3] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Pensamento, ®
2017, pp. 246. [ ]

[4] Cap.X, Verso 10.

[5] Eliphas Levi. A CHAVE DOS GRANDES MISTERIOS. Pensamen-
to, 1997, pp. 104.

[6] Platdo. LEIS. Livro X, Verso 896. Edipro, 210, pp. 413-14.

[7] Eliphas Levi. A CHAVE DOS GRANDES MISTERIOS. Pensamen-
to, 1997, pp. 104.
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caminho, portanto, a sdbia manipulacao
das correntes de for¢ca ddica do Corpo de
Maioral, a luz astral, é o instrumento da tau-
maturgia e da divinag¢do,[8] o que nada tem a
ver com a moral.

O KIMBANDA & A ORDEM DO
COSMOS

Todas as acdes do kimbanda estio em
conformidade com a ordem do Cosmos, no
sentido em elas partem da inferéncia ora-
cular, e nao de seus desejos. Na Quimban-
da ndo fazemos nada de nossa cabega, diz
o bordao, porque todas as agdes magisti-
cas sdo orientadas através do oraculo por
intermédio do Exu tutelar. O kimbanda é,
portanto, de acordo com suas fungdes sa-
cerdotais, um ajustador de padrdes energé-
ticos que estdo em desordem na sua vida e
na vida de seus consulentes; é quando ele
assume a funcao de acusador e punidor (sa-
tanas). No oraculo o Exu tutelar mostrara
se é adequado aplicar uma pena/vinganca
(timoros) caso haja um fado (quinhao) a ser
liquidado dentro da ordem do Cosmos.

Na HERMETICA cada um tem aquilo que
merece, quer dizer, aquilo que é de seu qui-
nhdo. As catastrofes que causam dor e so-
frimento, i.e. 0 mal, ndo ocorrem por meio
de uma agéncia - daiménes - maligna, mas
ao fado (destino) de um individuo, povo,
cultura ou civilizagdo. No COorRpPUS HERME-
TICUM (Livro XVI, Verso 10), quando o de-
sastre ocorre, quando o Cosmos tem de pu-
nir alguém, ele o faz aos bons e aos maus
segundo o quinhdo de cada um: E como sua
luz é poderosa, assim também sua agdo de
criar é algo de grande e incessante tanto em
espago quanto em riqueza, pois os coros dos
daimones ao redor dele sGo muitos e seme-
lhantes a diversos exércitos, os quais, embora
sendo companheiros dos imortais, ndo estdo
distantes, e aqui assumindo o lugar por meio
do fado, supervisionam as coisas dos homens,
as que sendo impostas pelos deuses, eles as
executam com furacdes, tempestades, re-

[8] Ibidem.
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ldmpagos, mudangas do fogo e terremotos, e
ainda com calamidades e guerras, repelindo
a impiedade. Pois este é o grande mal dos ho-
mens para com os deuses; pois, deveras, dos
deuses é o bem fazer; dos homens, o reveren-
ciar; e, dos daimones, o repelir. Pois as outras
coisas sdo por conta e risco (ousadia) dos
homens: por engano, por atrevimento, por
necessidade, a qual chamam de heimarmene,
ou por ignordncia, todas essas coisas ndo sdo
responsabilidades por parte dos deuses; mas
somente a impiedade tem estado sob suspei-
ta.

Concluo este ensaio reafirmando a
Quimbanda como uma tradicdo que ousa
tocar as correntes primordiais do Cos-
mos, mantendo-se alheia aos julgamentos e
amarras da moral humana. Aqui, fé e mora-
lidade ndo servem como guias; ao contrario,
sdo o conhecimento profundo e a capacida-
de de manipular as forgas 6dicas que gover-
nam o universo que definem o feiticeiro na
Quimbanda. O kimbanda nao é um devoto
submisso, mas um maestro que orquestra
as energias cOsmicas para que fluam em
harmonia ou caos conforme o quinhdo de
cada um e o Chefe Império Maioral deter-
minam.

A Quimbanda é uma arte amoral e téc-
nica, nascida da antiga sabedoria ances-
tral africana e amplificada pela tradicao
ocidental da magia, operando diretamente
com a ordem implacavel do Cosmos e nao
com a moral dos profanos. Por isso, operar
no Corpo de Maioral - a luz astral, o caldei-
rdo magico de toda criacao e destruicdo - é
aceitar a vastidao e a indiferenca do uni-
verso. A magia da Quimbanda é uma danga
ousada entre luz e sombra, onde o pratican-
te, livre dos dogmas, enfrenta as poténcias
cosmicas, domando-as para seu propdsito.
Ao invocar Exu e Pombagira, manipulamos
as mesmas forcas que fundaram o Mundo,
assumindo, na pratica, o verdadeiro poder
de moldar o Destino e tornar-se, por um
instante, o proprio senhor do Destino.

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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7 Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela )
Y Feiticaria Tradicional Brasileira €74
§ h h é Maioral ’
sz Ashtaroth e Maioral na sr
Quimbanda
A impressionante imagem criada por Eu- cigenacdo cultural e moldaram os deuses
ripides, Catulo e Virgilio da Mae poderosa, R 0 ioscia como. tradicdo
frequentemente na companhia de machos g_ ) ; 8 : ; 5 )
assexuados, evocou reagdes energicamen- viva alimenta toda a magia ocidental. Ci-
te exprimidas que vdo do horror a cha-  pele, Artemis e Astarte sio antigas deusas

mada natureza repulsiva da deusa, até a 7 ! i : ;
celebragdo sem sentido critico da sua pro- cujos mitos estdo na base e influenciaram
e{r}inédrgcia supostamente aélcestrgl. Para toda cultura, religido e magia do Ociden-
além disso, a percepgdo moderna da natu- P s
reza das divindades maternais influenciou te. Por exe_mpl,O’ g femlnlsn.lo como ngay
grandemente a imagem da Deusa Mae no mento social é uma tentativa de resgate
antigo mundo mediterranico, visto que tais do matriarcado radical religioso do antigo
percepgdes sdo quase sempre baseadas na W 00 mhoteri d feioia Cibel
imagem judaico-cristd da mae amorosa culto de misterios a deusa Irigla Libele,
e protetora, subserviente ao marido e in- que se espalhou por todo Mediterraneo, e
timamente ligada aos filhos. Deste modo,  f4; oeminente no mundo greco-romano.

L muitas analises d'a Qeusa Me_le apoiam-se 0 A B R [ ]
nas modernas projecdes daquilo que a deu- principio femmmo era reverenciado ao
sa-mae deveria ser e ndo nos vestigios anti- ponto dos homens que participavam do

® gos que definem aquilo que era. ®

Esta Mae ndo se enquadra nos papéis femi- culto serem emasculados. Para reveren-

ninos convencionais de reproducdo e pro- ciar Cibele o homem tinha de se castrar.
tecdo. Raramente € associada ao parto ou Miticamente, portanto, Cibele é a Nature-
a atributos referentes a fertilidade agricola g :

ou a animal. Nos textos e nos monumen- zarude e indomavel, selvagem e cagadora.
tos frigios, o aspecto mais proeminente da Como Mie, ela aparece entronada ao lado

Deusa Mae é a sua relagdo com as monta-
nhas, as cavernas e os espagos selvagens.
O caracter imponente da paisagem mon-
tanhosa anatoliana e o sentido do espaco
sagrado no ambiente natural foram clara-
mente os fatores-chave na definicdo da sua
divindade. Perecemos ver uma deusa cuja
posicdo de poder sobre a natureza, em vez
de qualquer funcdo especificamente ma-
terna, foi o fator principal que lhe deu o es-
tatuto de Mae.[?

Anteriormente, demonstrei que a
Quimbanda é a goécia brasileira. Mencio-
nei que a fonte mitica primitiva da goécia
{ como tradi¢do viva esta nos mitos dos an-
4 tigos deuses bdrbaros do Mediterraneo e
Oriente Médio, que se infiltraram por mis-

[1] LynnE. Roller. IN SEARCH OF GOD THE MOTHER: THE CULT OF
ANATOLIAN CYBELE. University of California Press, 1999, pp. 9.

[2] LynnE. Roller. IN SEARCH OF GOD THE MOTHER: THE CULT OF
ANATOLIAN CYBELE. University of California Press, 1999, pp. 6.
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de dois ledes, e da nascimento a um touro,
[ ndo a uma crianga humana. Cibele, por-
é tanto, é a Mae selvagem, muito diferente
& da imagem materna carinhosa da mae
cultivada no imaginario ocidental desde o
triunfo do cristianismo. Cibele era repre-
sentada como uma Montanha inescapdvel,
porque ela a tudo continha e dela nada es-
capava. Existem Pombagiras que em seus
tracos e comportamento, incorporam as
virtudes de Cibele, como a Pombagira Ma-
ria Quitéria, Pombagira Maria Navalha e
Pombagira Cacurucaia, a bruxa velha.

Artemis, tal qual Cibele, é uma deusa
barbara que representa a Natureza selva-
gem; mas diferente de Cibele que é a mae
adulta e experiente, Artemis é a jovem
cacadora impiedosamente indomavel, se-
nhora das feras (pétnia therén). Esquilo
lhe chamou de dama da montanha selva-
gem. Ela compartilha com Cibele todas as
{ suas virtudes selvagens e irasciveis de um
feminino indomavel. Posteriormente os
gregos desenvolveram novos ciclos miti-
cos, tentando aproximar Artemis de Afro-
dite e outras deusas-maes.

L&

D T
NGANGA

‘_¢~$«>_. il

115

P Y

L)

Ashtaroth na Quimbanda é a mesma
Astarte dos cananeus! Diferente de Ci- ®
bele, a Natureza selvagem, Astarte era a é%
Natureza fecundada. Nos seus ciclos mito- ¢
logicos Astarte, a Lua, copulava e era fe-
cundada por Baal, o Sol.

Nos mitologemas que alimentam o cul-
to de Cibele, derivados da era dos caca-
dores do paleolitico, a Lua morre no Sol e
o touro é golpeado pelo ledo. A Lua é um
simbolo arquetipico cdsmico do ritual de
sacrificio; o touro, animal que representa
a prépria Lua, é sacrificado no fogo (re-
presentante fisico do poder do Sol, mas
também do fogo do ventre) na Terra. Por
esse motivo os mortos eram enterrados
ou cremados. Estes mesmos signos apa-
recem de forma distinta nos mitologemas
do culto de Astarte, oriundos da reforma
de valores provocada pela agricultura e a
descoberta do arado, onde o Sol quente,
masculino, fecunda a Terra (ou a Lua) fria, 4
feminina, portanto, fértil; uma hierogamia
mitica de copula sexual, morte e ressur-
reicdo. E esse ciclo mitolégico arcaico que
alimenta a teologia da Quimbanda, deri-
vada direta do GRIMORIUM VERUM, onde
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Beelzebuth (Sol) fecunda Ashtaroth (Lua).
Em uma postagem no Instagram, O Tdta, a
Mameto & o Corpo de Exu, menciono:

Na teogonia da Quimbanda, inspirada na
teologia goécia do GRIMORIUM VERUM, Lu-
cifer é um espirito andrégeno que manifes-
ta dois espiritos hipostaticos: Beelzebuth,
® o principio masculino-solar, e Ashtaroth,
o principio feminino lunar. Juntos, em hie-
rogamia, Beelzebuth e Ashtaroth procriam
¢ tantos os Gangas quanto os Reinos da
Quimbanda.

O rito imita o mito, materializando fisica-
mente a realidade transcendente. Quando
um Tata e uma Mameto operam juntos na
construcao dos corpos fisicos dos Gangas
da Quimbanda, o «fundamento» de Exu, o
Tata emula o principio solar-falico hiposta-
tico, plantando a semente na terra. A Ma-
meto, de igual modo, emula o principio lu-
nar-vulvico hipostatico, gerando a semente
plantada, dando nascimento, o fundamento
de Exu.

No imaginario daquele periodo do
Mundo Antigo, a fertilidade da mulher
passou a refletir a fertilidade da proépria
terra, sendo solidarias, portanto, uma a
outra. Os mistérios das colheitas refle-
tiam os préprios mistérios da criagdo;
estes eram, por sua vez, mistérios reli-
giosos guardados pelo milagre do femi-
nino. Na medida em que os mitologemas
se atualizavam, o homem, i.e. o principio
masculino, passou de nenhuma proemi-
néncia a um papel fundamental no equi-
librio regenerativo das forgas do Cosmos.
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Assim como Baal e Astarte regeneravam
continuamente o Cosmos, na teologia da
Quimbanda Beelzebuth e Ashtaroth re-
novam continuamente os fluxos e refluxos
que alimentam os diversos ciclos dentro
dos Reinos da Quimbanda. Essa teologia é i
pratica. Cada kimbanda acessa esse poder, ?
essa corrente mdgica, na medida em que
compreende as chaves de acesso que cada
um dos reinos nos oferece.

Ashtaroth, um principio ou forg¢a lu-
nar-fértil-feminino, é Chefe na Quimban-
da, em hierogamia com Beelzebuth, um
principio ou forc¢a solar-fecundador-mas-
culino, dentro do Mistério Sem Nome re-
presentado por Maioral, o Diabo. Eu falei
mais sobre isso no Capitulo 15.

Na Quimbanda, Ashtaroth ndo é ape-
nas uma figura simbdlica; ela é a propria
manifestacdo da fertilidade ciclica e da
for¢a feminina primitiva que se entrelaca
com o poder fecundador de Beelzebuth.
Juntos, esses principios cosmicos recriam
o ciclo eterno de criacdo, destruicdo e re- ¢
nascimento, que é o coracdo da magia ne- é%
gra e do dominio de Maioral. Ashtaroth, ¢
como na antiga figura de Astarte, ndo se
limita a ser uma deusa submissa, mas en-
carna o poder da Terra selvagem, da Mae
eterna, aquela que gera e acolhe no ciclo
de vida e morte.

Ao invocar Ashtaroth na Quimbanda,
o kimbanda nao esta apenas chamando
uma deusa - ele se conecta ao pulso pro-
fundo da Natureza, ao ventre lunar-fértil
que alimenta os reinos. Em sua unido com
Beelzebuth, a hierogamia que os une faz
do proéprio kimbanda uma extensdo viva
deste ciclo sagrado, um veiculo da reno-
vacdo continua dos reinos e mistérios de
Exu. Esta é a magia de Ashtaroth como
Maioral, poderosa, pulsante e eterna,
guardia das chaves que destravam os se- *
gredos ctonianos da Quimbanda. ;

Tdta Nganga Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro
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Todo mundo é Quimbandeiro
agora?

A Quimbanda sempre teve a aura de ser
uma religido misteriosa, fechada dentro de
seus cultos, algo totalmente clandestino
que s6 era feito na sombra da noite, entre-
tanto, isso esta antagonizando com o que
vemos hoje da Quimbanda, com tantos su-
postos Quimbandeiros abrindo redes so-
ciais e postando seus trabalhos. Aqui, nesse
sentido, devemos ter um pouco de cautela
para analisar o que esta acontecendo no ce-
nario religioso afro-diaspdrico brasileiro.

Primeiramente, é importante ressaltar
que a Quimbanda durante muitas déca-
das, realmente, era algo fechado e muito
restrito. Isso ndo muda, porém hoje, com o
avanco das redes sociais, podemos ter mais
no¢do em conhecer supostos Quimbandei-
ros. Nao que os rituais estejam expostos,
que os segredos estejam revelados, nada
disso, é porque a rede social permitiu que
a gente transitasse por diversos lugares,
que geograficamente era impossivel antes.
Entdo, o Quimbandeiro que antes fazia sua
clientela pelo boca-a-boca, hoje tem a rede
social como sua aliada para divulgacao de
seus servigos, entretanto ele ndo ira revelar
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seus segredos de culto. Isso é importante
ressaltar sempre, mantendo o hermetismo
dentro da pratica quimbandeira.

Entretanto, o que ocorre é que com a
popularizacao, também se abrem espacos
para muita gente mal-intencionada e sem
preparo para se autointitular algo que ele
nao é. Desta forma, se hoje vemos um nu-
mero consideravel de Quimbandeiros na in-
ternet, podemos dizer - sem medo de errar
- que menos de 1% realmente sao Quim-
bandeiros, que receberam de mestres auto-
rizados e consagrados a suas outorgas sa-
cerdotais e maestrias, que realmente foram
iniciados no culto e que realmente seguem
o ramo tradicional de Quimbanda, por meio
da transferéncia de nguzo de mestre a dis-
cipulo.

Isso ocorreu com outras religides no
passado, como na Umbanda, principalmen-
te a partir dos anos 1999, onde uma profu-
sdo de autoiniciados come¢aram a praticar
Umbanda de forma descabida. Até hoje co-
lhemos o resultado dessa sandice dourada
que ocorreu. Na Quimbanda, esta ocorren-
do o mesmo, mas isso em parte € culpa des-
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ses falsarios e em parte é culpa do publico
que sempre procura pessoas com posicoes
radicais, que querem chamar atengao, que
estao em busca de encrenca e que nao com-
preendem de fato o que é a Quimbanda.

A Quimbanda nao é a pratica do mal em
si, mas também pode praticar o mal, dentro
do ponto de vista da nossa sociedade doen-
tia. Porém, o publico, busca aqueles que fa-
zem cara de mal, que postam violéncias em
suas redes sociais, que querem ser o Mister
M da Quimbanda, revelando seus segredos
ocultos, aqueles que aparecem em podcasts
falando bobagens, mas com grande retori-
ca, que ameagam e atacam a todos. Na ver-
dade, essas pessoas sdo criangas mimadas
que cresceram s6 no tamanho. A Quimban-
da é o caminho da exceléncia, da maestria!
O Kimbanda se torna um mestre da Vida!
Como mestre da vida ele ndo se importara
com questdes menores, com arranjar en-
crencas ou promulgar isso publicamente,
ele simplesmente agira, como todos os Kim-
banda antes dele, pelas sombras, coberto de
trevas. Como diz seu Exu Tiriri da Calunga:
A bota ndo pede licenga para a formiga.

0 que ocorreu em 1999 com a promes-
sa de facil ascensdo dentro das fileiras de
Umbanda, ocorre agora dentro das hordas
quimbandeiras. Varias tradi¢cdes que ime-
diatamente te levam a maestria, mesmo
que de forma filoséfica, que é ma compre-
endida. Com isso da-se uma abertura para
erros, confusdes e a falta de experiéncia,
além do ego, da vaidade e da cupidez que
sempre aparece. O que existe de supostos
“Quimbandeiros e mestres Quimbandeiros”
que sO6 querem a Quimbanda para saciar
sua fome sexual, sua fome de luxuria, sua
fome de dinheiro, sua fome de projecdo e
fama, nao esta escrito!

Dentro dos troncos tradicionais de
Quimbanda, o adepto devera passar pela
experimentacdo, pela experiéncia. Nunca
sera alcado como sacerdote e mestre, sem
ter o minimo de preparacao e experiéncia
paraisso. Entdo, pode até ser que um sacer-
dote de Umbanda, com missio sacerdotal e
vida sacerdotal publica de anos, possa re-
ceber diretamente o sacerddcio dentro do
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tronco tradicional? Pode... Mas, nunca ele
ird receber diretamente a maestria, o tor-
nando um Tata ou Mameto. Mas o jeito cor-
reto, a tradi¢cdo diz, que é por meio de passo
a passo, galgando cada degrau, entao, den-
tro da nossa estrutura: Novico, Iniciado,
Sacerdote e Mestre. A exce¢do que ocorre é
sobre o novigado, que pode ser pulado, caso
o adepto tenha estrutura para adentrar a
Quimbanda de forma correta.

Esses graus ndo se alcangam mensal-
mente, ou seja, deve ter merecimento e de-
ve-se recolher todas as obrigagdes perti-
nentes a eles.

A proposta da Quimbanda nao é parecer
trevoso, nao é ser um badboy. A proposta
da Quimbanda é dar ferramentas para que
o adepto se torne independente e domine
a sua vida, melhorando a si e aliando-se a
Exu, comungando com Exu e cultuando Exu.

A missdo principal é o contato com o Es-
pirito Tutelar, que em nossa tradicao é um
Exu ou Pombagira. Por meio dessa figura,
toda a magia e religido se processa dentro
da Quimbanda. Exatamente por isso é que
mesmo no batismo o novigo recebe uma es-
trutura de firmeza para cultuar seu Exu e
estreitar os lacos com ele. O batismo nao é
meramente uma apresentacdao ou uma en-
trega de uniforme para posar para fotos,
mas sim uma permissao tempordaria, um
salvo-conduto para que o novigo possa na-
vegar nas aguas turbulentas e tenebrosas
da Kalunga.

Entdo, com o trabalho, didrio, com Exu
vocé comeca a estreitar seus lacgos, até es-
tar pronto para a iniciacdo e pactuacao.
Essa pactuac¢do fara com que exu se torne
presente em sua vida o tempo todo, crian-
do um vinculo, uma relacao de dupla, onde
tudo que for benéfico para ti, serd para o
exu e vice-versa, nesse momento o exu se
torna um Compadre e a Pombagira uma Co-
madre!

A iniciacdo implica em ainda assim mer-
gulhar mais profundamente nos mistérios
do seu Espirito Tutelar e quando isso esti-
ver satisfatéorio (mas nunca perfeito, pois é
um trabalho de uma vida inteira) se abrirdo
portas para que vocé conheca os outros es-
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piritos da sua coroa e de sua legido. Quando
tiver com sua coroa (trindade) de exus fir-
mada, com sua protecdo e protecdo de seu
Exu firmada é que vocé podera galgar o sa-
cerdécio, onde, ai sim, vocé podera atender
outras pessoas, pois tera fortalecimento,
tera mais sabedoria e terd experiéncia na
lida com Exus.

O sacerdocio se abre, permitindo ao
adepto agora oracular e praticar servigcos
para terceiros, podendo comungar com
seus proprios Exus e com Exus chamados
ao trabalho pelo seu Tutelar, podendo ali-
mentar os Exus de terceiros e muito mais.
Veja que aqui, ainda estamos em aprendi-
zado, pois temos varias obrigacdes e fun-
damentos a serem recolhidos, até que este-
jamos completos e que tenhamos caminho
para a Maestria.

Na Maestria, vocé recebe uma autorida-
de sobre os espiritos, é reconhecido como
um Exu em vida, deificando sua alma para a
proposta da Quimbanda. O Mestre é aquele
que pode criar moradas de poder para os
Espiritos (Assentamentos), é aquele que
pode iniciar novos adeptos no culto e aque-
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le que tem autoridade no mundo espiritu-
al. Veja, que até chegar a posicao de Mestre
(Tata ou Mameto) ha uma longa jornada a
ser seguida...

Além disso, algo extremamente impor-
tante para a Quimbanda é a relacdo de an-
cestralidade, seja ela a sua pessoal, seja a
espiritual. Invariavelmente é preciso ter
lastro ancestral da sua iniciagdo, saben-
do dizer quem é seu aprontador, quem foi
o aprontador dele e assim por diante. Nao
precisa saber toda a drvore iniciatéria, mas
pelo menos o aprontador do seu aprontador
é importante. Mas sabemos que muitos es-
condem isso, ou simplesmente dizem que
sdo pessoas inacessiveis ou que ja morre-
ram, ou ainda, dizem que receberam dos
seus proprios Exus essa outorga.. o que
contradiz toda a tradicdo que os proprios
Exus defendem.

Diante de tudo isso que foi exposto,
vocés conseguem agora avaliar melhor as
coisas na busca. Trabalhar com Exu nao te
faz Quimbandeiro. Usar capa, cartola, anel
e bengala, ndo te faz Quimbandeiro. Postar
fotos de sacrificios e assentamentos, ndo
te faz Quimbandeiro. Usar termos como
“Tata” e “Mameto” antes de nomes suposta-
mente iniciaticos, ndo te faz Quimbandeiro,
se vocé nao puder provar quem te entregou
isso. O que te faz Quimbandeiro é o lastro
ancestral e transmissdo dos saberes e do
nguzo pela via da tradicao.

Nao somos fiscais do culto alheio, mas
me pedem constantemente para falar sobre
o tema para auxiliar as pessoas que vdao em
busca da sua espiritualidade, desta forma,
esta ai o tema debatido. Agora vocé conse-
gue discernir?

Tata Nganga Zelawapanzu

Mestre de Quimbanda Nagé e

Quimbanda Mussurumim

Dirigente do Templo de Quimbanda

Cova de Tiriri
INSTAGRAM.COM/COVADETIRIRI
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Por que muitos procuram a
Quimbanda?

Em nosso artigo “Todo mundo é Quim-
bandeiro agora?”, falamos da proliferacao
de pessoas que se autointitulam quimban-
deiros e mestres de Quimbanda. Nesse
artigo quero falar sob um outro ponto de
vista, o de pessoas que eram de Umbanda
ou Candomblé e querem ir para a Quim-
banda. Qual seria a motivacdo delas para
essa busca?

Em minhas redes sociais, semanalmen-
te, recebo relatos de pessoas que tiveram
muitas decepgdes em seus terreiros, prin-
cipalmente com seus dirigentes. Claro, a
maior parte desses dirigentes sdao mal pre-
parados, pessoas sem outorgas espirituais,
que simplesmente decidiram abrir suas
casas pois eles eram médiuns incorporan-
tes. Porém, o que faz um sacerdote, nao é
o fato de incorporar, mas de entender a es-
piritualidade, vivencia-la e de substancial-
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mente superar suas proprias duvidas por
meio da sua fé e de sua pratica.

Nao existem sacerdotes perfeitos ou
super-herois, muitos de nds temos insegu-
rancas e somos humanos, porém, compre-
ende-se que ha uma chave que deve ser vi-
rada quando em busca da vida sacerdotal,
onde parte de nossa vida particular acaba
sendo invadida pela religiosidade, onde
deveremos ter finais de semana de obri-
gacdo que nos afastardo da familia e que
o descanso sera pouco, férias entao, quase
ndo existem.

Mas, voltando ao assunto, percebo que
muitas dessas pessoas que se decepciona-
ram como consulentes ou como membros
de terreiro, procuravam pessoas mau pre-
paradas. A culpa em parte é delas, mas
nao em sua totalidade, afinal, como elas
poderiam saber - algumas até sabem,
mas... - que aquele dirigente ndo tinha as
qualificagdes necessarias para a abertura
de um terreiro? E ndo me venha com aque-
la historia: “Mas antigamente os terreiros
se davam em casa!”. Sim, eu sei disso e até
concordo com isso, mas ndo estamos mais
no antigamente, correto? Hoje, qualquer
pessoa vai na internet e pega uma receita
de oferenda para um Orixa ou Entidade e
comega a praticar, mesmo que aquilo ndo
tenha a ver com a pratica do seu terreiro e
ainda desdenha do seu pai de santo por ele
nao transmitir informagdes. Parou para
pensar que ele ndo transmite porque ele
nao sabe?

Eu ja vi terreiros que seus adeptos me-
nosprezavam o conhecimento popular do
dirigente pois um grande escritor estava
falando dos seus quatorze orixas fantasti-
cos (e aqui fantasticos é no sentido de ilu-
sorios).

Enfim, o que é importante ressaltar
sempre é que todos sao humanos e passi-
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veis de erros. Porém, caso vocé nao con-
corde com a pratica de um terreiro, se
retire pela porta da frente, sem cuspir no
prato em que comeu.

'$ Mas onde entra a Quimbanda nisso?
H Pois bem, como a Umbanda ficou comple-
! tamente distorcida, empobrecida e fragi-
lizada, muitos procuravam os candomblés
para sentirem mais “for¢a” e terem mais
fundamentos. Entretanto, o candomblé
nao confere autoridade nenhuma a quem
pratica Umbanda.

Quando a Macumba se dividiu entre
Umbanda e Quimbanda, percebemos um
claro movimento da Umbanda para pra-
ticas mais aceitas pela “sociedade média
e padrao”. Alguns dos recursos da Ma-
cumba se perderam, tais como as giras
mistas, as praticas sacrificiais, o uso de
diversos tipos de feiticarias em comum
acordo, independente da “identidade reli-
giosa da tenda”, o uso de oraculos, varios
cargos e muito mais. Esse conhecimento
® oculto ficou preservado dentro das fa-
é milias de Quimbanda, que se fecharam e
& comecaram a passar o conhecimento de
boca-a-ouvido, por meio da transmissao
do Nguzo e de forma iniciatica, enquanto
a Umbanda se popularizou, se abriu e se
tornou mais Exotérica do que Esotérica. A
Umbanda foi sendo cada vez mais influen-
ciada pelo pensamento espirita brasileiro,
que podemos chamar de Kardecismo, pois
0 espiritismo originalmente esta bem lon-
ge daquilo que o brasileiro pratica, e isso
foi determinante para retirada de grande
contexto de feiticaria que era encarada
como suja pelos Umbandistas.

Alguns poucos terreiros mantiveram
suas praticas de macumba, mesmo que
eles a chamassem de Umbanda para se-
rem aceitos socialmente e ndo sofrerem
perseguicdo, entretanto, muito disso se
deu em um processo quase organico, onde
nao tinhamos um conjunto claro de re-
gras e dogmas para seguir, por isso mes-
mo que a Umbanda se tornou tdo plural e
tao diversa, mas essa mesma for¢ca que é
a pluralidade foi sua ruina, onde comegou
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a se achar - erroneamente - que tudo era
possivel de ser incluido na pratica de Um-
banda e assim nascem os Exus Vikings, os
Lordes, os Tronos, os povos de Cristal, etc.

Entdo, a Umbanda se distancia da Ma-
cumba e se torna algo totalmente diferen- §
te da Umbanda praticada antes, na essén- ?
cia da macumba. Adiantando a nossa linha
do tempo, hoje percebemos que existe uma
necessidade de um resgate das praticas de
antes, até porque grande parte do que hoje
é praticado simplesmente ndo funciona ou
perdeu a for¢a, pois se diluiram demais em
sua esséncia (tem até terreiro com violao e
violino). Desta forma, as pessoas se voltam
a praticas mais antigas e tradicionais e a
Quimbanda é vista desta forma, pois como
ela permaneceu fechada, ndo sofreu tantas
influéncias exteriores que a descaracteri-
zaram, apesar de existirem diversas for-
mas de praticar Quimbanda, mas que tem
uma estrutura muito parecida.

E a estrutura nao é “ser malvado” e
tampouco “ter Exu e Pombagira”, a estru- )
tura é a ancestralidade. A Quimbanda é é%
a verdadeira guardid dos conhecimentos ®
da Macumba, sendo assim, podemos dizer
que a Quimbanda é a Macumba que foi pre-
servada e que hoje retorna aos holofotes
para devolver ao publico o que era sentido
nas antigas macumbas.

Por isso a transmissdo tradicional de
saber é tdo importante e devido a essa situ-
acdo eu reforgo para que leiam nosso texto
“Todo mundo é quimbandeiro agora?”. As
pessoas retornam a Quimbanda em busca
daquilo que foi perdido, da verdadeira fei-
ticaria e que pode vir a fazer ressurgir os
terreiros de Macumba. Que assim seja!

Tata Nganga Zelawapanzu

Mestre de Quimbanda Nagé e
Quimbanda Mussurumim {

Dirigente do Templo de Quimbanda
Cova de Tiriri

INSTAGRAM.COM/COVADETIRIRI
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E de ConheC1mento de todos que 0:
tual dentro da Qu1mbanda é.um ca-
proprlo templo pessoal ira cultuar Exti

recao ao aprofundamento esplrltual

~sempre sendo gulado ¢ instruido por
um mestre de Qulmbanda Esse tipo de’
comportamento é bgm distinto da Um-
banda, onde se criam circulos de apoio
mutuo Ce‘ntralizadoé na figura do pai -
de santo, 0 que, chamamos de Terreiro.

1 Porém, a flgura do terreiro nio é ex-

‘% clusiva da Umbanda sendo 'percebida

em dlversos outros cultos de origem
afro- dlasporlca o . :

Eu, particularmente, acho 1mpres—
cindivel ter uma estrutura de terrei-
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g exper1enc1a de terrelro

processo de- desenvolv1ment0 ESpII‘l-'_,,-
minho solltarlo, onde cada um em seu’

e promoverara‘sua cammhada em di-’
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f‘O e uma ViVEl’iCla de terrelro mesmo

_que nao haja nenhum tlpO de sessao
de atendrimento pubhta paraa comu-

mdade mesmo. ‘que for so para 1nstru-

| -gao dos iniciados. Por que digo. 15307

Porque ‘dentro da comumdade é onde

aprendemos a servir‘e a: qompreender

a nece551dade da a]uda mutua i
EXISte uma profusao de ldelas erra-

“das sobre a Qulmbanda que sao com-
\ partllhadas sem qualquer tlpo de cui-

.dado pelas redes ‘socjais; sendo que

'multos dlzem que‘a Quinbanda é uma

rehglao de revolta uma- rreligido de Te-
beldia, onde esse tipo de’ revolta gire-
beldia’ passa a, adentrar nao '56.0 com-

wportamento para fora da Qulmbanda '

mas’ dentro da proprla instituicdo
templo onde as pessoas ndo tém mais
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ominimo respelto pelérs flguras de au

toridade dentro da rellglao S
O terreiro. crla uma forma de ensino

segura, onde passada as 1nstrugoes e

do carater do 1n1c1ado que. deve ser
pautada em Lealdade ‘Honra e Obe
diéncia,: ‘para dep01s ele se fortalecer
e se tornar um verdadelro mestre da
sua propria, vida, ao alcan(;ar seu grau

~de maestria. Nio & posSweI ser mestre
sem ser discipulo. " '

Ser rebelde: ou revoltado ndo-é e hunca
foi a base da Qu1mbanda mas a obten-

a Exu, aflnal para o Exu,e diante dele,
vocé deve prestar reveréncia e alimen-
ta-lo, ndo pode 51mp1esmente debater
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s 1n1c1ados faz, com. que 0,proprio ini-

g ganhando a551m um‘ entendlmen-

.DO equrlmentando pas’sando por

vivéncias, também auxilia a forrnagao'-"f rlamente ¢ benéfico, pQis o mestrede

' te eSplrltual delxando a .€argo ‘dé uma :

terrelro para esse mestre

‘ Précisamos muito entender que a'
abertura de uma identidade espiritual |
é difererite de uma’ revolta’ espiritual. .’

¢ao dos seus mtentos,.,por meio do culto
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Com o Exu ou demonstrar toda a sua
revolta ]uvenll .

Quando temos uma estrutura de
terreiro, onde fica claro os cargos e
as p@su;oes hlerérqmcas mesmo que
a frequenc1a nesse’ se]a espa(;ada de- ]
. vido é dlstanc1a que se mterpoe entre

“ciado se entenda cqmo uma parte de
um Todo compreendendo sua fungao e
aux111ando dentro do processo da casa

to de esplrltualldade multo maior do
’.que aquele que snnplesmente se: rebela' :
‘contra tudo e todos.. i
Mas ter um terre1r0 formal nao im-
plica em ter vivénciarde terreiro. Essa.
vivéncia .se adquire realmente VIVEN—

aqulla) Vemos multos supostos térrei-. -
ros que: sao mals clubes de incorpo-

rac;ao do que perrlamente uma casa )
espmtual Eu: dfgo iS50 pela observa—‘
(;ao que tenho de' d1Versos 1n1c1ados de: : "¢
dlversas famﬂlas oncie percebemos
que o 1n1c1ado assumg a pﬁrsonalldade
do seu mestre; mas, 1sso ‘ndo necessa-

fato nio' prox:Ura tambem 0 cresc1men-

gama de segujdores - muitas vezes lei-
gos €' fanatlzados - comprarem suas
brigas.." b SR :

Talvez . tenha faltado Vlvenc1a de

Tata Nganga Zelawapanzu

Mestre de Quzvmbanda Nago e

4] Quzmbanda Mu.ssurumlm H
Wi ~Dirigente do Templo de
Quzmbanda COVU de Tiriri

INS TAGRAM C OM/COVADE TIRIRI
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